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organizacao desta coletdnea é derivada de muitas vontades adensa-

das por didlogos e encontros iniciados em marco de 2019 e, por esse
motivo, merecedora de registro. Aquela data, findavamos a proposta da
terceira coletdnea do Grupo Sociedade e Cultura a ser lancada no IV Se-
minario Tempos Espacos da Pesquisa Qualitativa — STEPQ, previsto para
dezembro de 2020. Em paralelo, principiamos a organizacio de outra
coletanea composta por quatro volumes com a intencdo de contemplar
teses e dissertacoes do Programa de P6s-Graduacdo em Geografia da Uni-
versidade Federal de Sergipe — PPGEO/UFS, com abordagem de territ6-
rios, territorialidades, leituras da paisagem, aproximacoes com o lugar.

Ap6s sucessivas aproximacoes baseadas nos levantamentos realizados
por Cesar Augusto Ribeiro Franca, o impasse sobre convidados permaneceu,
pois os critérios expostos e discutidos para a selecdo se apresentaram insu-
ficientes para romper barreiras de possiveis animosidades entre docentes e
egressos do PPGEO/UFS. E, assim, em novembro de 2019, foi decidido pela
organizacio de apenas duas coletdneas, uma voltada para a publicacio de
dissertacdes e teses orientadas pela lider do Grupo de pesquisa e a outra man-
tendo a prioridade do Grupo com énfase nos itinerarios metodolégicos.

O ano de 2020 transcorreu aos sobressaltos com a pandemia de Co-
vid-19. Adoecemos, mas também nos amparamos e partilhamos os afaze-
res com a organizacio do IV STEPQ, desta feita, virtual e reprogramado.
O Seminario realizou-se com a tematica ‘Lugares, gentes e saberes’ no pe-
riodo de 23 a 31 de marco de 2021, e, nele, a coletdnea foi lancada na mesa
de celebracao de sua abertura.



Nesse interim, Maria Geralda de Almeida sugere ampliar a coletanea

voltada apenas a uma orientacdo para uma producio coletiva sobre a
Geografia Cultural do PPGEO/UFS. Sugestao acatada, levantamos os en-
derecos dos 32 egressos responsaveis pelas dissertacoes e teses produzidas
no periodo de 1988 a 2020 sob a orientacdo de Maria Geralda de Almeida,
Maria Augusta Mundim Vargas e Sonia de Souza Mendonc¢a Menezes. A
carta-convite foi enviada em abril e acolhida por 16 egressos, cujas tema-
ticas conduziram a definicdo do titulo.

Todavia, ao perdermos o convivio com Maria Geralda, mais uma vez
reformulamos a estrutura dos textos, sugerindo aos autores a construcao
coletiva do prefacio dialdgico. Ai, sdo expostas as “Vivéncias e experién-
cias” com ela, numa demonstracdo de admiracio pela pessoa e de reco-
nhecimento da grandeza de sua Geografia.

Fiéis a motivacdo de registrar a producdo da Geografia Cultural
do PPGEO/UFS, destacamos o conteido dos textos considerando a
apresentacdo, em sua maioria, de partes ou resumos das dissertagoes e
teses defendidas, reunidos em temas comuns constituintes de suas partes.

Na primeira parte, “Territorios/territorialidades”, seis textos colabo-
ram com a tematica iniciada por Auceia Matos Dourado, com “[..] o fato
e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence”: constru¢do identitdria
nos territorios dos assentamentos rurais de Sergipe”. Para isso, considera os
pressupostos delineadores do territério como portador de uma dupla co-
notacao que conjuga aspectos da materialidade e do simbolismo como
resultado da apropriacao e do seu uso social.

“Territorialidades Tabajara no ambiente do baixo curso do rio Gramame,
Paraiba, Brasil” é o texto elaborado por Amanda Christinne Nascimento
Marques. A autora problematiza as relacoes que as populacoes indigenas
estabelecem com o ambiente, tomando como referéncia o espaco vivido
do rio Gramame, na Paraiba.

Cicero Bezerra da Silva assina o texto “Entre Margens, Terras e Gentes:
convivialidades e identidades no sertdo do baixo rio Sdo Francisco”. Ele coloca
em pauta relacoes identitarias e de pertencimento no sertdo do baixo rio
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Sédo Francisco, considerando, para isso, a convivialidade e a geograficida-

de nas espacialidades ribeirinho-sertanejas.

Geisa Flores Mendes é a autora do texto “O sertdo e o sertanejo: discursos
e representacoes”. Nele, se propoe a enveredar pelos discursos e raizes em-
piricas constituintes da memoria e das representacoes sociais acerca da
imagem do sertanejo, se utilizando, para isso, das relacoes estabelecidas
entre espaco e identidade, as quais possuem desdobramento processual.

Em “Territorios e territorialidades da fé na Jornada Mundial da Juventude”,
Eliete Furtado Cecilio e Silva envereda pelas dimensoes da Geografia da
Religido e apresenta os territérios do sagrado observados nessa Jornada
ocorrida no Rio de Janeiro. Desvela, ainda, as vivéncias e experiéncias da
autora e do movimento leigo na referida Jornada, considerando suas pra-
ticas, os relacionamentos e as territorialidades advindas dos movimentos.

“Itinerdrios do territério-lugar do barco-de-fogo: materialidades e simbolis-
mos em Estdncia/SE” é a contribuicdo de Luan Lacerda Ramos. O autor
analisa as territorialidades de producao do barco-de-fogo no bairro Porto
D’Areia em Estancia, Sergipe, considerando suas tradicGes, suas praticas
e as projecdes futuras desse saber-fazer.

A segunda parte desta coletanea, intitulada “Paisagens”, contempla
trés textos.

Delza Rodrigues de Carvalho participa com o primeiro texto, denomi-
nado “A valoragdo espacial da paisagem dos concelhos de Lisboa e Sintra”. A
contribuicdo da autora consiste na demonstragdo de que a valoracdo da
paisagem esta diretamente relacionada as diferentes intencionalidades
dos atores/agentes sociais sobre o espaco.

O texto “Desvelando o rio Pardo: as marcas de uma paisagem ribeirinha’,
elaborado por Nadia Sampaio, envereda pelo universo das paisagens desse
rio com a finalidade de interpretar os discursos, os siléncios, as memorias
e os conflitos pertencentes as condutas, aos significados e aos sentidos na
experimentacdo do cotidiano dos que se reconheceram como ribeirinhos.

“Percepgoes e dindmicas sobre o parque edlico de Sergipe” encerra a se-
gunda parte da coletdnea. Nele, Vanessa Santos Costa analisa o primeiro
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parque e6lico implantado no Estado de Sergipe entre os anos de 2011 a

2013 e problematiza a influéncia dessa matriz energética na dindmica da
paisagem, dando énfase as paisagens costeiras do municipio sergipano de
Barra dos Coqueiros.

A terceira parte desta coletdnea versa sobre as “Ruralidades” e é com-
posta por quatro textos. O primeiro, de autoria de Daniele Luciano San-
tos, intitula-se “Cavalgadas: socio-espacialidades e ressignificagdes”. A autora
analisa os territérios das cavalgadas no municipio sergipano de Itaporan-
ga d’Ajuda pelas praticas socio-espaciais mantenedoras e propulsoras de
sua realizacdo. Discorre, ainda, acerca das bases materiais e simbélicas
dos territérios da cavalgada enquanto dimensodes indissociaveis.

Heberty Ruan da Conceicdo Silva contribui com o texto “Soberania Ali-
mentar em Comunidades Tradicionais Pesqueiras”. Ele traz reflexdes centrais
sobre a luta dos povos tradicionais pesqueiros para a soberania alimentar.
Para isso, dedicou-se a realizacdo de estudos empiricos com as comunida-
des que habitam e conformam os seus territorios de vivéncia as margens do
estuario do rio Sdo Francisco, no municipio de Brejo Grande/SE.

“Celebrar, brincar e rezar: dindmicas sociais, culturais e simbdlicas nas fes-
tas do municipio de Porto da Folha/SE” é o texto de autoria de José Natan
Gongcalves da Silva. Nele, o autor se dedica a analise das praticas, simbo-
logias e expressoes culturais de festas alicercadas em dindmicas rurais,
utilizando o municipio sertanejo de Porto da Folha/SE como recorte es-
pacial.

No texto “Cores, cheiros, sons, saberes e fazeres: feira de Lagarto/SE”, Va-
nessa Modesto dos Santos evidencia as feiras como importantes para a
economia, a cultura e a tradicdo das cidades em que se encontram inseri-
das. Aborda, ainda, a diversidade de cores, cheiros, sons, saberes e fazeres
constituintes das feiras do municipio de Lagarto/SE, atribuindo ao terri-
torio dinamismo e especificidades.

A ultima parte da coletanea é intitulada “Entrelacos: territérios, territo-
rialidades, paisagens e ruralidades”. Nela, selecionamos o texto de Maria
Geralda de Almeida “Territdrios identitdrios e alteridade socioespacial” para
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iniciar os entrelacos das vivéncias e experiéncias expostas pelas aborda-

gens com o territorio, as territorialidades, as paisagens e as ruralidades.
Nesse texto, ela se dedica a reflexdo sobre o territdrio, considera suas di-
versas acepcoes e enfatiza aquela associada a dimensao da cultura. Iden-
tidade e alteridade sdo tomadas como centrais no debate proposto face as
novas dindmicas sociais na persisténcia e construcio de identidades.

“Cultura popular e patriménio: um olhar para algumas paisagens culturais
de Sergipe” traz a contribuicdo de Maria Augusta Mundim Vargas. A auto-
ra toma a cultura popular sergipana como objeto e chao de suas reflexoes.
Para isso, dedica-se as discussoes sobre patriménio e paisagem, contem-
plando experiéncias, existéncias e resisténcias sob a 6tica da geografia
cultural.

“Conflitos Ambientais no Litoral Norte de Sergipe” conta com a autoria de
Licio Valério de Lima, partilhada com Maria Geralda de Almeida. Apre-
sentam a andlise dos conflitos ambientais relacionados com o processo
de uso e ocupacao do solo e as estratégias de ordenamento territorial e
ambiental da zona costeira do litoral norte sergipano.

A contribuicio elaborada por Sonia de Souza Mendonca Menezes se
intitula “Sabores da mandioca: a tradi¢do do consumo das iguarias no Estado
de Sergipe”. A autora se volta a analise da produgéo e do consumo das igua-
rias derivadas da mandioca como uma cultura enraizada. Foca nas trans-
formacoes desse processo tradicional em territorialidades alicercadas
pelo mercado consumidor, gerador de renda e de postos de trabalho para
os grupos familiares nos espacos urbano e rural no Estado de Sergipe.

Ja o texto “O capital cultural e a comunicagdo nos processos de formagdo e
transformacgdo do capital social”, de José Franco de Azevedo, encerra a cole-
tanea. Nele, o autor tece uma discussao acerca do capital cultural e social
e da construcdo da identidade dos individuos em uma sociedade.

O dialogo entre os autores se inicia colocando em relevo a contribuigao
de Maria Geralda de Almeida, e, em conjunto, seus textos iluminam a con-
tribuicdo para com a Geografia Cultural produzida no Programa de Pés-
-Graduacao em Geografia, em especial por sua edicdo no ano em que sao
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comemorados 40 anos. No periodo de 1983-2023, a atuacdo dos docentes e
discentes é entrelacada pelas linhas, grupos e redes de pesquisa, particu-
larmente evidenciadas pelas trajetérias e escolhas da Geografia daqueles
que aprendem e apreendem o espago como teceldes de lugares de sentido,
de territérios relacionais e de paisagens culturais na articulacio das di-
mensoes fisica e humana. Assim, seguimos na Geografia Cultural.

De Aracaju — Sergipe e de Rio Largo — Alagoas, de onde nos relaciona-
mos com o mundo;

Por meio digital, pelo qual o mundo se relaciona conosco;

Do encontro, a partilha na organizacio desta coletanea.

Primavera de 2022
Maria Augusta Mundim Vargas e Cicero Bezerra da Silva
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ialogar com Maria Geralda de Al-

meida tem inicio, muitos meandros
no meio e a certeza de que nao tem fim.
Certeza porque a Geografia de nossas es-
colhas estara sempre posta com novos
caminhos e néds, atentos aos multiplos
olhares e ao pulsar da vida seja pelas in-
tangibilidades do ser ou pelas materiali-
dades de estar aqui, ai, ali, em lugares e
territorios que se fazem e desfazem no
tempo e no espaco.



Esse texto traz o didlogo dos autores da coletdanea “Vivéncias e experién-
cias com a geografia cultural- territorios, territorialidades, paisagens e
ruralidades” com Maria Geralda numa demonstracdo de seus significados
para cada um, i.e., pelos meandros de multiplos olhares e pela certeza de que
os encontros se fizeram pela Geografia. Somos muitos nessa partilha e, para
que o leitor ndo estranhe a pluralidade de estilos, nos distinguimos pelos
paragrafos de forma a fluir os encontros, o legado e a saudade. Assim,

Conheci a professora Maria Geralda quando ainda graduanda de Geogra-
fia da Universidade Federal da Paraiba, ela ministrou em conjunto com a
prof.2 Fatima Rodrigues, uma disciplina sobre a abordagem cultural da ge-
ografia no Programa de P6s-Graduacao em Geografia. Como ouvinte, a dis-
ciplina me motivou a pensar sobre a abordagem cultural da geografia pelos
estudos que vinha realizando na iniciacao cientifica sobre o povo Potiguara.
Em periodo posterior, Geralda participou como avaliadora externa na minha
dissertacdo quando, em meio a didlogos sobre territdrio, ela me encantou
com sua caracteristica reflexiva e questionamentos (Amanda Marques).

Nos caminhos das minhas geografias, a Maria Geralda sempre foi
uma figura presente, desde os remotos tempos e espacos da graduacgéo,
ela ja conseguia atrair a minha atencdo e concentracdo, ndo somente
por suas experiéncias e participagdes em bancas, palestras e eventos,
mas também pelos seus jeitos, trejeitos, expressoes e sotaques. O jeito
Geralda de ser e fazer foi tanto instigante como inspirador, a passagem
pelo mestrado e a redacdo da dissertacao, resumida neste livro, ndo nos
deixa negar. Ela participou da defesa, um dia inesquecivel, ainda mais
pela sua delicadeza e zelo com o que estava escrito. De frente para o
doutorado, o inesperado aconteceu e ela se tornou a minha orientadora,
e ao seu lado, cada segundo representou aprendizado, ensinamento e
cuidado ( Heberty).
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Rito final da defesa de mestrado de Heberty Ruan da Conceicéo Silva, na companhia de discentes do
PPGEO e convidados. Banca: José Ant6nio de Deus (UFMG), Maria Geralda (UFS/UFG) e Sénia Menezes
(Orientadora), Sao Cristovao/SE, fevereiro de 2020.

Na linha do correr da vida, o primeiro encontro com Maria Geralda
foi tedrico pela mediacdo das “Etnogeografias do Brasil Sertanejo” (AL-
MEIDA, 2008). Mais tarde, os encontros tornaram-se mais frequentes e,
presencialmente, tive a oportunidade de experienciar uma outra Geralda
para além da gedgrafa a qual compunha minha lista de referéncias e au-
tores. A fala pausada muitas vezes precedida por um sorriso sutil, timido,
convergia para reflexdes quase sempre sem respostas. Dizia ela: “néo é ne-
cessario resposta, € uma reflexdo”. Essa foi e continua a ser uma das suas
mais auténticas caracteristicas (Cicero).

Maria Geralda sempre foi, em sua aparente sutileza, uma forca da na-
tureza. Essa é a forma como sempre irei lembra-la. A impressao que eu te-
nho é que antes mesmo de sermos apresentadas eu ja a conhecia. Mulher
de renome, um nome forte que sempre chegava adiante, presenca em tan-
tos encontros, reunioes e confraternizacoes. Seu nome tornou-se uma das
minhas referéncias pois tantas vezes a encontrei e continuo a encontra-la
em seus escritos. Alguns anos apds o contato com seus escritos a Almei-
da, que tanto ja conhecia por meio de suas obras, ganhou um rosto e ndo
um qualquer. Sempre carregava em seu semblante um olhar penetrante
como de quem lia a minha alma, como de quem sabia o que eu pensava.
Isso por um instante parecia desconfortante, mas apenas até eu entender
que é assim ser notada. Eu fui notada, e ndo por qualquer um, foi por
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Maria Geralda. Foram muitos os nossos encontros em eventos, reunioes,
trabalhos de campo, bancas de defesas, confraternizagoes, lembro-me de
cada um deles. Encontra-la foi sempre marcante, uma constante desco-
berta por meio de suas historias e frequentes interrogac¢oes inquietantes,
que me fazem sorrir até hoje (Daniele).

A minha relacdo com a Professora Maria Geralda se deu de forma
muito agradavel e acolhedora. No primeiro momento confesso que fiquei
bastante apreensivo, afinal consegui a desejada orientacdo de uma pes-
quisadora experiente e referéncia na Geografia Cultural, area a qual me
dispunha a conhecer. Ja no segundo momento do Doutorado, por meio de
uma imersao em um Congresso Internacional em Cuba, descobri a Maria
Geralda amiga e brincalhona que detinha habilidade para conciliar orien-
tacdo sem perder a simpatia. Convivi com uma pessoa que me estimulou a
construir asas, viajando comigo na construgdo de uma tese sobre capital
cultural no municipio de Nossa Senhora da Gloria/Sergipe e a enxergar
a importancia de formas tradicionais de solidariedade entre agricultores
familiares (Franco).

Congresso Internacional de Desenvolvimento Local, Cuba, 2015. E/D: Mercedes (fil6sofa), José Franco
(UFS), Maria Geralda (UFS/UFG), Caridade (Jornalista), Valney Rigonato (UFG). No metré indo para casa
de Mercedes.
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Uma flor chamada Maria Geralda de Almeida... ouvi falar de Maria Geral-
da antes mesmo de conhecé-la pessoalmente. Ainda na graduagao tive conta-
to com suas escritas e encontrei elementos que me identificavam enquanto
académico, numa perspectiva de me transformar em pesquisador. Logo de-
pois percebi que Geralda era algo além da pesquisa, era algo para a vida. Corri
atras dela, na tentativa de me tornar um seguidor... demorou muito tempo
para isso acontecer e foi somente no doutorado, por intermédio da querida
profa Maria Augusta — Gutinha, que tive contato direto com a Geralda (Licio).

As memorias construidas juntamente com a Prof* Maria Geralda estao
eternizadas em meu coracdo. Com ela, aprendi que a leveza, a determi-
nacao, a coragem e a sabedoria sdo essenciais para compor alguém que,
independentemente das circunstancias, deseja absorver a vida em seu
amago. Ainda aprendi que os diversos escritos e saberes formam a ciéncia
geografica e, esses, podem conduzir a producdo de conhecimentos inusi-
tados, intrigantes e sélidos (Nadia).

Meu primeiro contato com a professora Maria Geralda ocorreu no ano
de 2012 durante a realizacdo do II Seminario sobre Alimentos e Manifes-
tagoes Culturais Tradicionais promovido pelo GRUPAM. Assisti sua expo-
sicdo na mesa redonda “Os alimentos nas festas e nas manifestacgoes cul-
turais”, superando as expectativas criadas pela leitura de seus textos. No
entrelacar das discussoes entre alimentacdo e festas, ela nos apresentou
em riqueza de detalhes as dimensodes simboélicas, culturais e humanisti-
cas das geografias que perfazem as praticas de comilancas nas folias do
Divino Espirito Santo em Pirendpolis/GO. Em 2019, ministrou no Progra-
ma de P6s-Graduacao em Geografia da Universidade Federal de Sergipe, a
disciplina “Identidades, territorio e territorialidades”. Tive a felicidade de
assistir suas aulas e o prazer de cumprir a missao de leva-la diariamente
de sua estadia até a universidade. Entre idas e vindas foram conversas e
didlogos repletos de saberes, experiéncias de vida e tamanha humildade
que ainda me encantam. Falavamos da geografia, do papel dessa ciéncia
na vida das mulheres e dos homens. Falavamos também da construcao da
minha tese e de forma sempre cordial ela indicava referéncias, mostra-
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va caminhos, estreitava os lacos de uma amizade que se transformou em
lindas lembrancas. Apos a defesa e entrega da tese, o material foi enviado
a ela pois queria compartilhar aquela conquista com a pessoa que pron-
tamente contribuiu na construcio da minha pesquisa. Com a sutileza de
sempre, ela respondeu ao e-mail agradecendo e parabenizando-me pela
conclusdo da pesquisa e contribuicio a Geografia (Natan).

Minha convivéncia com Geralda deu-se no Programa de P6s-Gradua-
cdo em Geografia da Universidade Federal de Sergipe em 2011, quando
ministrou a disciplina “Identidade Cultural, Relacdes Espaco-Poder” e,
também, no Grupo de Pesquisa Sociedade e Cultura, com o Projeto Pro-
-Cultura que se desenvolveu em campo, seminarios e eventos de 2010 a
2014, quando tive a oportunidade de pesquisar junto com o grupo, sobre
as festas de Sergipe do ciclo junino e natalino. Em minha memoéria ficara
marcada sua voz doce e baixa, que ao me cumprimentar, sempre questio-
nava: Como vai sua pesquisa? (Vanessa Costa).

Equipe do projeto Pro-cultura de Goias, Ceara e Sergipe no Primeiro Simposio Internacional e Segundo Nacional
sobre espacialidades e temporalidades de festas populares - manifestacdes do catolicismo. UFG, Goiania, 2013.
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Como uma de suas orientandas, sinto-me privilegiada pela oportuni-
dade da intima convivéncia de imorredoura memoria, tendo desfrutado
da sua generosidade intelectual e da mais legitima expressdo natural dos
valores ético-morais que carregava na catedra. Sem davida, todos fomos
agraciados com a inigualavel oportunidade de aprender com seu peculiar
jeito de ensinar e compartilhar conhecimento e a prépria vida, deixan-
do-nos grandes ensinamentos e preciosas licoes, com peso de eternidade,
para além dos confins da nossa amada patria e além-mar (Delza).

Geralda, que legado vocé construiu com o seu fazer geografico! Vocé
me inspirou, vocé me instigou, vocé me incentivou, e o seu legado nos re-
mete a0 COMpromisso, ao engajamento e a continuarmos ao lado daque-
les e daquelas invisiveis, a uma Geografia que valoriza saberes e fazeres
dos excluidos nos diferentes territorios!! Gratidao, Geralda, por tudo! Vocé
estara presente sempre em nossas vidas, em minha vida! (Sonia)

Falar sobre a professora Maria Geralda de Almeida é falar sobre a ge-
ografia brasileira, em especial, a cultural. Quem teve a oportunidade de
apreciar a literatura construida por ela, pode desfrutar de suas experién-
cias, emocoes e sentimentos, descritas nas paisagens, territérios e lugares
visitados em suas viagens. Assim, nos apresentou paisagens nunca vistas,
festas tradicionais e religiosas desconhecidas, quintais e comunidades re-
pletos de significados que refletem a relevancia dos objetos e sujeitos que
tanto inspiraram suas pesquisas. Sem duvida, um dos principais nomes
da Geografia brasileira no século XXI (Vanessa Costa).

O encantamento com Geralda me moveu a prestar selecado no douto-
rado na Universidade Federal de Sergipe, momento em que fui sua orien-
tanda no programa. Estudando o Litoral Sul e as dindmicas territoriais
de grupos étnicos indigenas e quilombolas, Geralda grafou, em minha
trajetoria, experiéncias académicas e de afeto. Nestas poucas palavras,
é preciso registrar o quanto a professora Maria Geralda de Almeida foi
importante para minha formacao académica e pessoal. Nossos encon-
tros, sempre calorosos e de aprendizado, ocorriam em Sergipe, Goiania
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e em eventos cientificos nos quais combinavamos participacio. Nas
lembrancas, momentos de participacdo na Anpege (SP/2013), Cturti
(GO/2013), No Seminario Alimentos e Manifestagoes Culturais Tradicio-
nais (SE/2014), e no Internacional sobre Territério y Cultura (Salamina -
Colémbia/2014). No Singa (GO/2015) e nos seminarios Tempos e Espacos
da Pesquisa Qualitativa (SE/2016 e 2018). De intensa contribuicdo nas
atividades e programacoes, os horarios do almogo eram sempre de dia-
logos proficuos das nossas impressoes sobre as mesas-redondas, as pos-
sibilidades de articulacdo com o tema de pesquisa e as diversidades dos
lugares que visitdvamos. Geralda amava a geografia e contagiava as pes-
soas que estavam ao seu redor, pois o estimulo pelas viagens fazia parte
de sua forma de ser e enxergar o mundo de corpo e alma. A fotografia a
seguir foi de um desses encontros. Entre os intervalos dos eventos, con-
templavamos o campo por intermédio das experiéncias locais. Salamina,
localizada no departamento colombiano de Caldas, foi um desses lugares

de parada em 2014 (Amanda).
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Amanda Marques e Maria Geralda - Praca Central de Salamina/Colémbia apés almocarmos truta no Hotel Colonial,
Calle 5. Foto: Rute Vieira, nov. 2014.
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A vida é mesmo um filme interminavel, com curtos, médios ou grandes
intervalos de tempo, em busca de conhecimento intelectual e moral, a de-
pender da escolha de cada um de nés! Nas cenas da obra protagonizada
por nossa querida Maria Geralda, ela - sem sombra de davidas - desempe-
nhou papel de relevantissimo destaque entre os seus pares, no exercicio
cotidiano do seu maior dom, facultado por Deus: o de ensino, pesquisa e
extensdo universitaria (Delza).

Maria Geralda, para mim foi aprendizado e ensinamentos. Com ela vi-
venciei momentos extraordinarios inicialmente por meio da leitura dos
textos por ela produzidos, uma referéncia de suma importancia na minha
trajetéria académica, com contribuicoes riquissimas para minha disser-
tacdo (Vanessa Modesto).

Entrei em contato com Geralda via e-mail na perspectiva de convida-la
para ser minha orientadora. Depois de duas ou trés perguntas, a mesma
disse que toparia me orientar, mas que queria dedicacdo e compromisso
nas pesquisas. Foi minha salva¢do. Foram quatro anos de contato direto,
sendo alguns momentos duros, e em outros, amaveis. Ela sempre sutil e
direta no seu modo de ser e de orientar. Um e-mail de uma tnica frase as
vezes significa a destruicdo de uma vida académica, mas em outro mo-
mento vinha a ressureicdo para a vida de enfrentamento dos obstaculos
(Licio).

O convivio com Maria Geralda estimulou meu interesse por suas abor-
dagens tedrico-praticas sobre identidade, religiosidade, territério e Ser-
tdo. A Geralda que me encantou foi aquela que olhou com novos olhares
geograficos sobre os Sertées do Brasil. Destemida a caminhar e conhe-
cer os sertoes goianos, gerais, nordestinos e do Sao Francisco, ela revela
a persisténcia de modos de vida e experiéncias que entrelacam o campo
simbélico do trabalho, da persisténcia, da devocao e do festar. Elementos
de uma identidade, repleta de significados, que contribui na definicdo do
ser sertanejo (Natan).

Ser-tdo Geralda! Maria Geralda de Almeida foi uma geégrafa sertaneja
transversal e de travessias. Sua contribuicao foi - e continua sendo, singu-
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lar para a ciéncia geografica e, de modo particular, para a Geografia Cultu-
ral brasileira. Continua sendo pois, ndo é possivel que nos referenciemos
a professora Maria Geralda apenas no passado. Sua contribuicao, pensa-
mentos e autenticidade permanece entre nos, nos sertoes, nos cerrados,
nos gerais (Cicero).

Os atributos de Maria Geralda e generosamente deixado por ela, agora
nos assistem por legado, pois nem sempre os professores conseguem es-
tabelecer uma relacio de cordialidade e amizade com seus alunos. Para
ela, entretanto, isso era facil, era um dom natural - talvez porque ensinar
fosse aquilo que mais amava fazer, ou seja, compartilhar conhecimento.
Cidada do mundo por escolha, ela preferiu nao sair de cena durante por
toda a sua vida, razio pela qual ndo se acomodou a aposentadoria. Com
esse espirito publico, cooperativo, de intrinseca doacdo e cumplicidade,
todos os seus orientandos foram agraciados, de forma personalizada, na
medida em que conhecia e se dedicava a conhecer, sabiamente, o perfil de
cada um deles (Delza).

Existir é perceber os sentidos. A amizade que construimos, eu e Geral-
da, deu-se pela Geografia das Emocoes, desvelando lugares pela experién-
cia com pessoas e nos desvelando em geografias. Replico aqui, na intencao
de espelhar todos os sentidos de nossas existéncias, a dedicatoéria de seu
livro “Geografia Cultural: um modo de ver: querida irma, parceira, uma
luz e estimulo no fazer geografia cultural. Grata por sua presenca em mi-
nha vida. Carinho, 11.12.2018”. As palavras adensam nossa convivéncia,
mas sobretudo trazem em mim uma enorme emocao por reconhecer a
grandeza da Geografia de Geralda que se fez, também, pela solidariedade,
auxilio, generosidade, protecao e fidelidade. Humana sem esbarrar em fi-
lantropias, generosa e ‘generalda’, ela mantém em nés o orgulho pela par-
tilha de seu olhar geografico tanto quanto as inquietacoes trazidas pelo
‘modo de ver e pelo modo de ser Geralda’ (Guta).

Nos momentos em que pude desfrutar da sua risada, das suas expla-
nacoes em sala de aula e nos bons papos nos arredores da Universidade
Federal de Sergipe, percebi que a vida nos privilegia com a companhia de
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pessoas inigualaveis como ela que nos ensina a amar com bravura, singe-
leza e profundamente. Com saudades (Nadia Sampaio).

Minha maior gratiddo com Geralda foi quando procurando por ela
que iria lecionar uma disciplina especial no Programa de P6s-Graduacao
em Geografia/UFS eu encontrei Guta, na sala de pesquisa. Providéncia de
Deus agindo. Sempre tive muito carinho e admiracdo por ela, que com
simplicidade e aparéncia de docilidades, tinha firmeza e posicionamento
em seus projetos. Ela soube fazer e usar a Geografia em sua vida, carreira
e escolhas tecendo um enorme fio que conduziu em tantas redes mundo
afora (Eliete).

Quantos conhecimentos, quanta generosidade e quantos aprendizados
em tudo e em todos os momentos. Essa era Maria Geralda! De modo su-
til, nas brincadeiras, indagacdes com tudo e com todos, tinha uma licdo...
Quanta aprendizagem!! As distancias geograficas nao existiam, o longe
era perto, problemas, dificuldades, vamos buscar solucoes; cansaco? Néao,
a busca incessante do conhecimento, do ensinar e do aprender o compro-
misso com as gentes dos Sertoes, mas, também, do Litoral, mostrou o que
é Viver a Geografia. (Sonia)

E é assim, com um sorriso no rosto que escrevo, falo e sempre me lem-
brarei de Maria Geralda de Almeida, que permanece viva na geografia das
suas obras, dos seus amigos, dos seus alunos e da sua memoria (Daniele).

A Maria Geralda expressamos a mais tenra e sublime gratidio, sinal
da saudade que fica, e da lacuna somente suprida pelo Espirito de Deus.
Vocé, querida professora, sempre sera recordada com amor, respeito e
admiracao, em cada um de nos, a quem agora compete levar adiante a sua
resplandecente obra, na terra dos viventes (Delza).

Para mim, o que a descreve é ensinamentos e aprendizado (Vanessa
Modesto).

Que Nosso Deus Criador se alegre em receber sua obra novamente. De
ti saiu para ti voltou. A reunido com outros geégrafos esta em alta classe.
E como uma colcha de retalhos a vida em dimensao maior no eterno e no
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sagrado forma novos desenhos e deleita na eternidade e no esplendor do
mistério (Eliete).

Gratiddo pela convivéncia! Gratiddo pelo aprendizado! Para Sempre,
Maria Geralda (Vanessa Costa).

Ela teve a audacia de nos deixar no meio do caminho, mas com a certe-
za, no meio do caminho, ndo ficariamos. Sigo caminhando, rememorando
e morrendo de saudades (Heberty).

E, “para ndo dizer que ndo falei das flores” ... entre os recantos e os
encontros, deparei-me com um ser-tdo sensivel. Cada frase pronunciada
uma reflexdo, um impulso para seguir, para ousar. Dizia ela: “tenha orgu-
lho, orgulhe-se da Geografia que vocé faz!”. Um ser-tdo sensivel ao ser-ai
do outro e aos anseios e as buscas que em texto ou dialogicamente eram
expostos (Cicero).

Entre encontros, festas, alimentos, reflexdes e partilhas, Maria Geral-
da reaviva nosso interesse pela geografia produzida com o corpo inteiro.
Viva Geralda! (Amanda).

Nosso ultimo contato foi virtualizado, ao modo dos nossos tempos,
mas, com o afeto de sempre. Geralda sempre! (Natan).

Ainda escuto a sua voz, o seu tom de conversa e o teu sorriso, cobrando
e acalentando a todos ao seu redor... Emocgao, saudade e a certeza que car-
rego Maria Geralda na minha vida. E isto, me consola e me inspira a cada
dia. Para sempre Maria Geralda! (Licio).

Por tudo isso, professora Maria Geralda é ser-aqui conosco! (Cicero).
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“[...] O fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence”

INTRODUCAO

A criacdo dos assentamentos rurais no Brasil é um processo histérico
e relacional, um espaco conquistado e produzido e que, pela apropriacao
funcional e simbdlica, é transformado em territorio. Esse territério que
se forma é apropriado simbdlica e funcionalmente, e essa apropriacao es-
tabelece continuamente, pelas forcas internas e externas, novas relagoes
politicas, econdmicas e culturais.

A proposta de analise dos assentamentos enquanto territério, proposta
pela tese, considerou os pressupostos tedricos que concebem o territério
como portador de uma dupla conotacdo que conjuga aspectos da mate-
rialidade e do simbolismo (material/simbdlico, objetivo/subjetivo), sendo
resultado da apropriacao e do uso social.

No que tange a construcao das identidades nos assentamentos, desta-
cam-se sua natureza estratégica e posicional (HALL, 2011) e as relacoes de
poder, o que implica “[...] compreender as identidades como produtos e
produtoras das lutas e conflitos sociais, politicos e culturais” (CRUZ, 2006,
p-32). Somam-se a essa ideia de identidade a alusdo ao territério como um
espaco de referéncia identitaria e a consciéncia socioespacial de pertenci-
mento construida pelos sujeitos (identidade territorial).

O locus de investigacdo compreendeu os assentamentos Santana dos Fra-
des e Cruiri (municipio de Pacatuba), Pedras Grandes (municipio de Pogo
Redondo), Vitoria da Unido (municipio de Santa Luzia do Itanhy) e Manga-
beira (municipio de Umbatuba). Esses cinco assentamentos sdo classificados
pelo INCRA na fase sete, que, para o 6rgdo, corresponde aos assentamentos
consolidados. Além dos assentamentos citados, outros 17 assentamentos
pertenciam a essa classificagdo quando a pesquisa foi realizada’.

Como objetivo geral da pesquisa, buscou-se entender quais os referen-
ciais que norteiam a construcdo da identidade territorial nos assentamen-

1 Apesquisa de campo foi realizada entre os anos de 2012 e 2013. A dltima atualizagdo sobre a quantidade
de assentamentos foi realizada em 2014, e o Estado de Sergipe registrava 217 assentamentos. Atualmen-
te, 0 quantitativo é de 245 assentamentos.
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tos rurais do estado de Sergipe, tendo em vista as multiplas configuracoes
na formacao deles.

Para a operacionalizacdo da pesquisa, o objetivo geral foi desdobrado
em outros, de carater secundario, quais sejam: discutir as caracteristicas
inerentes ao conceito de territério (relacoes de poder, identidades e terri-
torialidades), caracteristicas essas essenciais para a compreensao dos as-
sentamentos rurais expressos como territérios; analisar a questao agraria
e seus elementos constitutivos, numa perspectiva histérica e geografica,
situando o objeto de estudo num contexto mais amplo, contudo atentan-
do para as suas especificidades; examinar a demanda por terras em Sergi-
pe e a formacao dos assentamentos rurais, bem como a trajetéria de luta
das familias assentadas; apreender as caracteristicas dos assentamentos
pesquisados, apresentando aspectos referentes a luta pela terra, as prati-
cas e as vivéncias, e analisar os referenciais que norteiam a construcao
da(s) identidade(s) nos assentamentos rurais estudados.

Tomou-se como caminho metodolégico a pesquisa qualitativa, anco-
rando-se em trés questoes basilares: a construcao do territério do assen-
tamento, o significado do territério: o assentamento como espaco de refe-
réncia, e o sentido de ser assentado. A delimitagdo da pesquisa guiou-se a
partir da compreensio de que a construcio das identidades e das territo-
rialidades nos assentamentos é histérica e relacional, pois os assentados,
ao se fixarem no territdrio, constroem relacoes sociais e estabelecem vin-
culos de pertencimento e de identificacdo com ele.

Originalmente, o trabalho esta estruturado em cinco capitulos, além
das referéncias e consideracdes finais. O texto em questdo, contudo, pri-
mara pela organizacio com a apresentacdo desta introducao e trés secoes
com discussoes sobre a teoria-base que sustenta o trabalho, os aspectos
metodoldgicos e os resultados alcancados, além das referéncias utilizadas
no texto.
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TERRITORIO(S), IDENTIDADE(S) E ASSENTAMENTOS RURAIS

A teoria que embasa o trabalho da tese parte do entendimento de que o ter-
ritorio é construido nas mediagdes entre os processos histdricos e relacionais,
com base nas relagoes sociais desenvolvidas em determinado espaco. O terri-
torio é produto dessas relacoes e da interligacao do material com o imaterial.
Cada sociedade produz seu(s) territorio(s) e sua(s) territorialidade(s) a seu
modo, em consonancia com suas experiéncias e normas, envolvendo diversas
acepgoes, podendo significar natureza e sociedade, economia e politica, cultu-
ra e identidade, controle e poder, uso e apropriacdo (SAQUET, 2010).

A opc¢do pela adogdo do conceito de territério nesta pesquisa se justifica
em funcdo das especificidades do objeto de estudo, na busca pela compreen-
sdo das novas configuracdes da realidade agraria brasileira, configuragdes
essas que necessariamente devem considerar a presenca dos assentamen-
tos rurais como um fenémeno social.

Nesse sentido, a ancoragem conceitual centra-se no territorio e seus
constitutivos, considerando os seguintes aspectos:

Quadro 01 - Pressupostos de analise do conceito de territorio e seus constitutivos

Apreensao do conceito de territério como “hibrido” (mdltiplo), considerando que, em-
bora se possa fazer uma distingdo entre as dimensdes, para fins didéticos, na realidade
empirica, o territério é entendido de forma indissociavel. “Em meio as relagdes sociais
complexas, uma dimensédo pode aparecer historico-culturalmente, como a mais impor-
tante, 0 que ndo significa que ela seja a tnica relevante” (SOUZA, 2009, p. 60);
Territorio(s) ~ e O g :
Concepgao de que o territorio “[...] desdobra-se ao longo de um continuum que vai da
dominagao politico-econémica mais ‘concreta’ e funcional’ a apropriagao mais subjetiva
e/ou ‘cultural-simbdlica” (HAESBAERT, 2012, p. 95-96).
O poder como componente indispensavel na formagao dos territorios. “O territério [...]
é a cena do poder e o lugar de todas as relagdes” (RAFFESTIN, 1993, p. 58);

Multidimensionalidade do poder e suas relagdes com o territério;

Relacdes de poder A 4rea de exercicio dos poderes ou a drea de capacidade dos poderes e se exprime pelas
tessituras (RAFFESTIN, 1993).

“As identidades sdo construgdes histdricas e relacionais” (CRUZ, 2011, p. 108) e sdo “[...]
constituidas por elementos materiais e simbdlicos (espago simbdlico, social/historica-
mente produzido [...]” (HAESBAERT, 1999, p. 172);

“O territorio é um referencial fundamental na construgao das identidades. A relagao
dos homens para com os seus territorios expressa e transcende a ‘posse’ material de uma
porgao da superficie terrestre” (CRUZ, 2011, p. 108);

O pertencimento é um constituinte das identidades, e “[...] muitos lagos de identidade se
manifestam na convivéncia com o lugar, com o territério [...]” (ALMEIDA, 2008, p. 59);

Identidade(s)
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Sua construcdo envolve “[...] o desenrolar de todas as atividades didrias que se efetivam,
seja no espago de trabalho, do lazer, da familia [...] resultado e condigdo do processo de
cada territorio” (SAQUET, 2010, p. 26).

Territorialidade(s) Se expressa como “[...] resultado, condicionantes e caracterizadoras da territorializagao
e do territério” (SAQUET, 2010, p. 127).

Ela resulta da agdo do sujeito sobre o territorio, agao que vai permitir “[...] fixagdo, se-
paragdo, uso, posse, [...] resultam nas marcas objetivadas pela busca do dominio sobre o
espaco.” (HEIDRICH, 2009, p. 275).

A palavra territorium (terra) é de origem latina, com significacdo vincula-
da a ideia de apropriacao (terra apropriada), sendo o uso social seu elemen-
to definidor, expressando a conjugagao de um povo e de uma terra. Esse uso
social do territério diz respeito as formas de apropriacdo da natureza e a
consequente valorizacio do espaco, envolvendo ndo somente questoes ma-
teriais e funcionais do uso do territério como palco das relagdes economi-
cas, mas também uso no sentido de “valorizacdo” dos aspectos simbolicos.

Para a compreensao do conceito de territorio, é necessario clarificar que
surge sob a influéncia da matriz biolgica e com caracteristicas especificas do
contexto histérico. Bonnemaison (2002, p. 98-99;103) enfatiza a influéncia da
Biologia na construcdo do conceito de territério, afirmando o seguinte:

Nas sociedades animais o territorio esta ligado a idéia (sic) de apro-
priacdo bioldgica, sendo exclusivo e limitado por fronteiras. Ja as so-
ciedades humanas tém uma concepcio diferente de territério. Ele
nio é obrigatoriamente fechado, nio é sempre um tecido espacial
unido nem induz a um comportamento estavel. Ele é ao mesmo tem-
po “espaco social” e “espago cultural”: ele esta associado tanto a fun-
¢ao social quanto a funcao simbélica.

No campo geografico, a origem do conceito de territério associa-se a
ideia de soberania nacional e de afirmacao do Estado-Nacdo e marca o
periodo de institucionalizacdo da Geografia como disciplina na década de
1870. O conceito construido nesse contexto tem o Estado como referéncia,
com suas subdivisoes e contradicoes internas, justificando-se a sua defesa
e a conquista de novos territorios.

35



“[...] O fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence”

Um dos primeiros expoentes a se referir ao territério foi Friedrich Rat-
zel. O territoério em Ratzel seria a apropriacdo de uma porcao do espaco
por um determinado grupo, e a nocao de espago vital se expressaria nas
necessidades territoriais de uma sociedade. O territério pensado por Rat-
zel considera as dimensoes natural, fisica e politica do espaco como elos
indissociaveis. Essa dimensao politica pode ser traduzida como a expres-
sdo do poder do Estado sobre o territério construido ou conquistado.

O territério na tradicional Geografia Politica, além das questdes relacio-
nadas ao poder do Estado-Nacéo, tem também como caracteristica princi-
pal a presenca do espaco concreto em si, com seus atributos naturais e so-
cialmente construidos, ocupado e apropriado por um grupo social.

Na obra Territorio e Hist6ria no Brasil (2002), Antonio Carlos Robert de
Moraes argumenta que a apropriacao do territério resulta na valorizagdo
do espaco apreendida como processo historico. O autor afirma que “[..]
é a propria idéia (sic) de apropriacdo que qualifica uma porcao da terra
como territério”, e essa “[...] apropriacdo [...] implica a constante reverifica-
cao das formas herdadas, atribuindo-lhes uma funcionalidade em face da
organizacao social vigente”. Além disso, “A constituicdo de um territério
é assim um processo cumulativo, a cada momento resultado e possibilida-
de, um continuo em movimento” (MORAES, 2002, p. 54).

Nesse sentido, destaca-se, com base nas consideracées de Moraes
(2002), que o que da sentido ao territério, para além da institucionali-
zacao, é a apropriacdo, com uma funcionalidade especifica que reflete a
organizacdo social vigente. O territério é, principalmente, um espaco de
trabalho, de vivéncias, de producio de uma realidade. Um territério que
pode possuir pontos e marcas sobre o solo, onde se ordena o meio de vida
e se enraiza o grupo social (BONNEMAISON, 2000), mas que também
pode ser somente desejado. E pode ser a partir desse imaginario, desse
sonho, que sua construcao tem inicio.

Nesse mesmo entendimento, Haesbaert (2004b, p. 1) destaca que o ter-
ritério traz em seu bojo uma dupla conotacdo, conjugando aspectos da
materialidade e do simbolismo:
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[...] desde a origem, o territério nasce com uma dupla conotagio, mate-
rial e simbdlica, pois etimologicamente aparece tdo préximo de terra-
-territorium quanto de terreo-territor (terror, aterrorizar), ou seja, tem
a ver com dominacao (juridico-politica) da terra e com a inspiracdo do
terror, do medo, especialmente para aqueles que, com esta dominagao,
ficam alijados da terra, ou no “territorium” sdo impedidos de entrar. Ao
mesmo tempo, por extensido, podemos dizer que, para aqueles que tém
o privilégio de usufrui-lo, o territdrio inspira a identificacdo (positiva)

e a efetiva “apropriacao”.

Assim, o territério como marca humana seria o espaco apropriado pelo
homem, sendo definido e delimitado por e a partir de relacées de poder
em suas multiplas dimensoes, sendo um campo de forcas, uma teia ou
rede de relagoes sociais (RAFFESTIN, 1993). “Territ6rio, assim, em qual-
quer acepcao, tem a ver com poder, mas nio apenas ao tradicional, ‘po-
der politico’. Ele diz respeito tanto ao poder no sentido mais concreto, de
dominacao, quanto ao poder no sentido mais simbélico, de apropriagao.”
(HAESBAERT, 2004b, p. 1).

Pode-se afirmar que o exercicio do poder e suas formas de expresséo in-
fluenciaram na producédo conceitual do territério e também na formacao
de territérios enquanto realidade concreta.

A construcéo do conceito de poder é permeada por uma infinidade de
concepgoes e orientacoes tedrico-metodoldgicas que o concebem de dife-
rentes modos, diferindo também as afirmativas em relacdo ao exercicio
desse poder num determinado territério. Para os limites deste trabalho,
consideram-se as assertivas sobre o poder e suas relacées com o territério
numa perspectiva multidimensional.

O poder é inerente a formacao das diversas sociedades, expresso prin-
cipalmente como relacdo de dominagao, ocupacéo, apropriacao e admi-
nistracao de areas, tributos, costumes, leis e linguas, e, historicamente,
as relacoes de poder tém sido efetivadas de acordo com as caracteristicas
de cada sociedade, envolvendo multiplas relacoes: materiais, imateriais,
geopoliticas, econémicas e culturais.
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No campo da Geografia, uma das referéncias dessa vinculagéo entre o
poder e a realidade de cada sociedade é o pensamento de Ratzel. Ao anali-
sar a expansao do Estado Alemao, Ratzel demonstra como as relagoes de
poder se efetivam e projetam uma realidade e que o territério é impres-
cindivel para alcancar os objetivos politicos. O poder em Ratzel esta dire-
tamente relacionado a forca, ao dominio de um territério. Poder e forca
sao tomados como sindénimos.

O conceito de poder e seu exercicio ampliaram-se ao longo do tempo,
assim como se ampliou também o conceito de territério para além da
area. O territério, enquanto espaco de controle, é indissociavel da no¢ao
de poder, contudo esse poder e esse controle ndo se limitam somente
as relagoes que envolvem o Estado-Nacdo, uma vez que se somam ao
territorio as acoes do homem ao se apropriar desse espaco. Esse terri-
torio, definido e delimitado por e a partir de relaces de poder, sé pode
ser pensado considerando suas multiplas dimensdes. Ele é um campo de
forcas; uma teia ou rede de relacoes sociais com malhas nas superficies
do sistema territorial delimitadoras de campos operatérios (RAFFES-
TIN, 1993).

A referéncia a essas multiplas dimensdes ampliou o conceito de po-
der, que passa a incluir aspectos relacionados a vivéncia dos homens no
territorio, investida de valores simbdlicos e afetivos. Concorda-se com as
analises de Haesbaert (2007, 20044, 2004b, 2012), que enfatiza o poder em
seu sentido simbélico, em funcdo das multiterritorialidades, expressas
pelas histérias dos sujeitos no territorio. Considerar o poder no sentido
simbolico é ultrapassar as concepcoes de territorio baseadas unicamente
nas relacoes de poder, num sentido mais concreto ou “funcional”.

Visualiza-se, ainda, a producao da “Geografia do Poder” de Claude Raf-
festin, que também considera o poder numa perspectiva multidimensio-
nal, em suas distintas variantes, desde a atua¢do do Estado até as relagoes
que se estabelecem em outras situacoes da vida cotidiana. Para Raffestin,
as relacoes de poder sdo um componente indispensavel na efetivacao de
um territério. “O campo da relacdo é um campo de poder que organiza os
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elementos e as configuracoes [...]”, e o territério “[...] € a cena do poder e o
lugar de todas as relacoes” (RAFFESTIN, 1993, p. 53;58).

Territorio e poder, tempo e espaco ndo podem ser analisados separa-
damente, pois o territério enquanto espaco apropriado e componente do
processo de organizacao do espaco geografico assume novos significados,
contudo mantendo em seu bojo a ideia de dominagao e controle social.

Se, para pensar o territério, as relacoes de poder ndo podem aparecer
de forma isolada, igualmente para se pensar as identidades e, sobretudo,
as identidades territoriais, é necessario considerar a relagao entre o terri-
toério (com suas estruturas de poder) e a cultura, compreendendo que os
processos identitarios sdo desenvolvidos na apropriacdo material e sim-
boélica desse territério.

Nesse entendimento, a compreensao sobre a(s) identidade(s) proposta
por este trabalho considera o conceito portador de diversos referenciais e
se alicerca na ideia de que “[...] as identidades se situam frente ou num es-
paco simbolico, social/historicamente produzido [..]” (HAESBAERT, 1999,
p. 172). Como construcao histérica e relacional, ela é formada por elemen-
tos tanto materiais quanto simbolicos; desse modo, “[...] devemos comecar
por destrinchar o elo, ao nosso ver indissociavel, entre territorio e cultu-
ra ou, mais especificamente, entre territorio e identidade” (HAESBAERT,
2007, p. 35).

Na atualidade, tem-se buscado compreender os aspectos identitarios
privilegiando-se o contraste, a multiplicidade, a diferenca, a diversidade
das relacoes e dos papéis sociais e os modos de autopercepcao, uma iden-
tidade conceitualmente analisada sob diversos recortes: nacionais, sexu-
ais, proletarios, étnicos, religiosos, simbdlicos, territoriais.

Em funcao do processo histérico e relacional na construcao de identi-
dade(s), pode-se afirmar que nao existe identidade fixa ou estatica, ela é
sempre uma construcao histoérica dos significados sociais e culturais que
norteiam o processo de distingéo e identificacdo de um individuo ou de
um grupo, sendo necessario compreender “[...] como, a partir de qué, por
quem e para que isso acontece.” (CASTELLS, 2008, p. 22).
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A identidade é, portanto, definida como “[...] o processo de construcao
de significados com base em um atributo cultural, ou ainda um conjun-
to de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(ais) prevalece(m)
sobre outras fontes de significados [...]”, podendo haver “[...] multiplas
identidades para um determinado individuo ou ator coletivo” (CAS-
TELLS, 2008, p. 22).

A construcao das identidades também se alicerca na ideia da processu-
alidade histérica e na multiplicidade de relagdes entre homens, cultura e
espaco. Para Hall (2000, p. 108), as identidades estdo sempre em processo,
sempre em construcao, ndo sdo, portanto, determinadas, unificadas, ou
fixas, pois

[...] sdo multiplamente construidas ao longo dos discursos, praticas
e posicoes que podem se cruzar ou ser antagonicas. As identidades
estdo sujeitas a uma historizacdo radical, estando constantemente
em processo de transformacio e mudanca.

Essa perspectiva da historicidade e da processualidade desvela uma sé-
rie de questoes em torno da construcao da identidade, quer seja individu-
al ou coletiva, uma vez que, segundo Cruz (2007, p. 97),

[..] o conceito de identidade ndo se confunde com as idéias (sic) de
originalidade, tradicdo ou de autenticidade, pois os processos de iden-
tificacdo e os vinculos de pertencimento se constituem tanto por tradi-
¢Oes (“raizes”, herancas, passado, memorias etc.) como pelas tradugdes
(estratégias para o futuro, “rotas”, “rumos”, projetos etc.). A identidade
ndo se restringe a questdo: “quem somos nds”, mas também “quem nos
podemos nos tornar” [..] a construcdo de identidades tem haver com

“raizes” (ser), mas também com “rotas” e “rumos” (tornar-se, vir a ser).

As referéncias sobre o conceito de identidade, considerando tal como Hall
(2000, 2011) e Cruz (2007), nos permitem inferir a suas abordagens aludem
a cultura tendo em vista a dinamicidade do termo. A ideia de tradicio néo é
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posta como algo estatico, mas como elemento indispensavel na dindmica da
vida social. A identidade nesse contexto tem como referéncia o passado, a me-
moria, as “raizes’, e esses elementos servem de alicerce para a construgao de
outros significados, significados esses essenciais no processo de formacao ou
afirmac8o da identidade. Esse contexto refere-se principalmente aos proces-
sos de mudanca que os grupos sociais experimentam em determinado espago.

Sob a 6tica do coletivo, as identidades podem ser construidas pelas ins-
tituicoes quando os atores/sujeitos internalizam essas ideias e constroem
seus significados por meio dessa internalizacdo. Para Almeida (2008, p.
15), “[...] a identidade social (coletiva), isto é pertencer (ou ser) identificado
como grupo social é efetivada a partir do uso de um sistema de classifi-
cacdo” em que “[...] sdo estabelecidos critérios nos quais um conjunto de
caracteristicas que servem como instrumento de distincdo do grupo [...]”,
definindo “[...] aqueles que fazem parte (pertencem) e aqueles que nao fa-
zem parte do grupo (ndo pertencem)”.

Outra perspectiva de analise da identidade diz respeito aos processos
de identificacdo e de pertencimento que os homens estabelecem com seu
territorio, ou seja, a identidade territorial. Para Haesbaert (1999, p. 172;178),

[...] toda identidade territorial é uma identidade social definida fun-
damentalmente através do territério, ou seja, dentro de uma relagio
de apropria¢do que se da tanto no campo das idéias (sic) quanto no
da realidade concreta, o espago geografico constituindo assim parte
fundamental dos processos de identificacdo social. [...] trata-se de uma
identidade em que um dos aspectos fundamentais para sua estrutu-
racdo estd na alusdo ou referéncia a um territério, tanto no sentido

simbdlico quanto concreto.

As consideracoes de Haesbaert (1999) apontam uma estreita relacdo
entre o territério e os processos de construcdo identitaria. Contudo, se
toda identidade territorial é uma identidade social, o inverso pode nédo
ocorrer. A identidade territorial toma como referencial obrigatério o
territoério, uma fracdo mais restrita do espaco, podendo-se seguramente
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“[...] afirmar que nao ha territério sem algum tipo de identificacao e valo-
racao simbolica (positiva ou negativa) do espaco pelos habitantes” (HA-
ESBAERT, 1997, p. 172). Por outro lado, “A identidade social é também
uma identidade territorial quando o referente simboélico central para
a construgao desta identidade parte do ou transpassa o territério” (Idem,
ibidem, p. 178, grifo do autor).

Embora muitos autores desconsiderem a existéncia “concreta” da iden-
tidade concebendo-a somente no campo das representacoes, deve-se, no
caso especifico das identidades territoriais, ressaltar a base material que
serve de referéncia para a construcdo de muitas identidades. Haesbaert
(1999, p. 174) afirma que:

Na discussdo da identidade territorial isto irad aparecer de forma
muito nitida, pois por mais que se reconstrua simbolicamente um es-
paco, sua dimensdo mais concreta constitui de alguma forma, um com-
ponente estruturador de uma identidade (grifo do autor).

A esse respeito Cruz (2007) afirma que a construcdo de uma identidade ter-
ritorial pressupoe dois elementos considerados fundamentais, que sdo o espa-
co de referéncia identitaria e a consciéncia socioespacial de pertencimento.

O espaco de referéncia identitaria refere-se ao recorte espaco-tempo-
ral, é onde se realiza a experiéncia social e cultural, onde se desdobram
as praticas materiais (uso, formas de organizacdo do espaco, produgéo,
consumo, circulacado) e as representacoes espaciais (simbolizacio, formas
de significacdo). Essas praticas e essas representacoes espaciais serdo res-
ponsaveis pela construcdo dos sentimentos e do significado de pertenci-
mento dos grupos em relacdo a um territorio.

A consciéncia socioespacial de pertencimento diz respeito ao sentido
de pertenca, aos lacos de solidariedade, ao sentido de pertencer e de se
reconhecer como sujeito ou grupo em relacdo a uma comunidade, a um
lugar, a um territério. Esse sentimento ndo é algo natural, mas é uma
construcdo humana/social e, portanto, historica, que se desenvolve a par-
tir das praticas que sdo estabelecidas no territério e das representacoes
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espaciais. As identidades territoriais podem ser construidas tendo como
referéncia a funcionalidade do espaco pelo poder econémico e politico,
ou mesmo a partir de uma apropriacio simboélica.

Cruz (2007) chama atencao, contudo, para o fato de que essas duas for-
mas de construc¢ao de identidades nio podem ser tomadas isoladamente,
numa relacio dicotémica ou de oposicdo, com quebras e rupturas, ja que
o territério é um “[..] continnum funcional simbélico”. O territério pode
ser um “abrigo”, “lar” e/ou “seguranca afetiva”, mas pode também ser ex-
presso num sentido funcional, como “[...] controle fisico, a producéo e o
lucro” (HAESBAERT, 2005, p. 67;77, grifo do autor).

A consciéncia socioespacial de pertencimento, a apropriacdo simboli-
ca e ideolégica do territério, produz e cristaliza a territorialidade, o senti-
mento de pertencimento do sujeito com o lugar, lugar esse que se traduz
em vivéncias e sentimentos, onde se manifestam anseios, onde se desdo-
bram relagoes que se internalizam e produzem a ideia de pertencer a algo,
ao territorio. Esses “[...] lagcos de identidade se manifestam na convivéncia
com o lugar, com o territério [...]” (ALMEIDA, 2008, p. 59).

Ja em relagdo ao conceito de territorialidade, fundamental para a cons-
trucao da(s) identidade(s), se ancora majoritariamente nas relacées do in-
dividuo com seu meio de referéncia e se manifesta em diversas escalas
(localidade, regido, pais). Expressa-se no sentimento de pertencimento e
no modo de agir, ou seja, € um conjunto de relacées que se origina no
sistema sociedade/tempo/espaco. A identidade individual ou coletiva é
decorrente do reconhecimento e da valorizacao das territorialidades. Do
ponto de vista coletivo, a territorialidade regula as interacoes sociais e re-
forca a identidade do grupo de acordo com as normas sociais e os valores
culturais historicamente dindmicos.

E como estabelecer uma mediacdo entre os conceitos de territério,
identidade(s) e assentamentos rurais? Que caminhos trilhar? Como esta-
belecer essas relagoes no campo empirico?

Essa possibilidade de mediacdo sobreveio, principalmente, em funcao
das especificidades e dos questionamentos que circundam o objeto de es-
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tudo. O primeiro caminho trilhado foi o caminho do territério. Esse cami-
nhar, embora se considere a vasta producao sobre o conceito, tornou-se
necessario em funcao da diversidade de interpretacoes sobre ele, soman-
do-se a essa questdo a necessidade de “situar” a realidade estudada num
quadro conceitual.

O segundo caminho percorrido foi o caminho das relacoes de poder,
considerando as disputas e os enfrentamentos que circundam a criacio
de um assentamento rural e seu posterior processo de apropriacao fun-
cional e simbdlica.

O terceiro caminho seguido refere-se a construcdo identitaria nos
assentamentos rurais, principalmente a identidade territorial, pois se
compreende que a posse de um territério estabelecera lacos de perten-
cimento e de identificacdo com esse espaco. Mais que fronteira fisica, o
assentamento é um espaco de enraizamento, de continuidade, de perpe-
tuacdo da descendéncia, de projecao de sonhos e de projetos individuais
e coletivos.

Essa mediacdo tedrica guia-se pela assertiva de que a formacdo dos
assentamentos rurais no Brasil abrange uma diversidade de processos
sociais e sujeitos envolvidos na trajetéria desses territorios, sendo re-
sultado da heterogeneidade de situagdes presentes na questdo agraria
no pais.

Esses territérios circunscrevem-se a processualidade historica, por isso
apresentam a apropriacdo como caracteristica principal, seja pelo uso,
seja pela multidimensionalidade das relacdes de poder. Os territorios dos
assentamentos sao construidos pela apropriacdo simbolica e funcional
do espaco geografico, sendo permeados por disputas e conflitos sociais,
para além da atuacdo do Estado.

Enquanto espaco construido, o poder presente nos territérios dos as-
sentamentos s6 pode ser entendido de forma multidimensional. Assim,
no estudo dessa realidade, é necessario incluir as anilises de Raffestin
(1993), que concebe o poder para além da atuacdo do Estado, considerando
suas variantes, seus trunfos.
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O poder, nome comum, se esconde atras do Poder, nome préprio.
Esconde-se tanto melhor quanto maior for sua presenca em todos os
lugares. Presente em cada relacdo, na curva de cada acao: insidioso,
ele se aproveita de todas as fissuras sociais para infiltrar-se até o co-
racio do homem. (RAFFESTIN, 1993, p. 52).

Se a ideia de apropriacio é inerente ao territorio, o espago apropria-
do e transformado em assentamento traz em si uma das caracteristicas
principais do conceito de territério. Segundo Moraes (2002, p. 45), “[...] é a
propria idéia (sic) de apropriacdo que qualifica uma porg¢éo da Terra como
territorio”, e essa “[...] apropriacdo implica a constante reverificacdo das
formas herdadas, atribuindo-lhes uma funcionalidade em face da orga-
nizacao social vigente”. Essa funcionalidade, no caso dos assentamentos,
é fortemente influenciada pela cultura, pois homens e mulheres, na sua
nova condicdo de assentados, e a partir de suas historias de vida, retomam
trajetorias e lacos familiares interrompidos e estabelecem novos espacos
de sociabilidade comunitaria, como também novas situagoes de insercao
econdmica, politica e social (LEITE et al, 2009).

Nesse continuum em movimento que € o territério, a cultura exerce um
papel fundamental no espago, pois ele passa a ser organizado, expressan-
do os jeitos, as praticas, as crencas, o saber-fazer de quem passa a habita-
-lo, de quem “escolheu aquele lugar para chamar de seu”, apropriando-se
e imprimindo a esse lugar uma especificidade, pois cada territério é par-
ticular, apresentando miultiplas configuracoes, apresentando, também,
diferenciacoes em funcao dos aspectos econémicos, culturais, sociais e
simbodlicos.

A identidade tem sido tratada de diferentes maneiras em estudos do
territorio, especialmente, como continuidades histérico-culturais, simbo6-
licas, inerentes a vida de certo grupo social em um determinado lugar,
sendo a conservacdo de elementos da forma de vida algo essencial para
a reproducao dessa identidade. Contudo, destaca-se que, paulatinamente,
se elaboram abordagens que reconhecem a identidade como uma unida-

45



“[...] O fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence”

de transescalar entre distintos sujeitos e territérios, unidos pelas relagoes
(SAQUET, 2010).

Organizado em territérios, o assentado, ao conquistar o seu espacgo,
conforme Fernandes (1996), territorializa sua luta e cria uma identidade
com o assentamento, ndo simplesmente porque se identifica com as pes-
soas que o compdem, mas porque se engajou numa luta cuja identidade
comum era o estigma de ser “sem terra” e se transforma no sentido de
pertencer e continuar uma trajetoria, uma historia.

O territério dos assentamentos, nessa nova etapa, tem pela frente o
grande desafio de viver na terra e construir uma nova territorialidade.
Para além do conflito de classe e da definicdo de novas relacoes de poder,
“l.] é a partir de entdo que uma nova necessidade se impéde. [E] preciso
mudar o modo de ver o mundo interno e o mundo externo [...] com novos
valores que lhe orientardo [o] novo ambiente” (MEDEIROS, 2009, p. 225).

Nessa construcao se estabelecem relacoes mediadas por uma nova cul-
tura que se afirma e se enraiza, definida por Claval (2001, p. 65) como “[...]
a soma dos comportamentos, dos saberes, e dos valores acumulados pelos
individuos durante suas vidas e em uma outra escala, pelo conjunto de
grupos que fazem parte.”

O assentamento traz em si essas especificidades, pois representa outro
territério:

[...] um territério alternativo que se configura propondo uma outra for-
ma de organizacio social do espaco geografico que deixa de ser abstra-
to, que passa do sonho a concretude expressa através da conquista da
terra, da re-construcéo da identidade e da territorialidade. Sao as novas
relacoes que surgem do novo territério (MEDEIROS, 2009, p. 219).

Na compreensido desse territério construido pelos assentamentos,
deve-se destacar que a territorialidade e a identidade sao elementos que
““
’

compoOem sua construcao. Para Raffestin (1993, p. 158), “[...] a territorialida-
de adquire um valor bem particular, pois reflete a multidimensionalidade
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do vivido territorial pelos homens de uma coletividade, pelas sociedades
em geral.”

Acredita-se que a afirmacdo das identidades, em se tratando dos assen-
tamentos, enquanto processo de significacdo construida também por suas
representacoes, posiciona os sujeitos dentro de um grupo, dando sentido
aquilo que sdo e ao que podem ser. No conjunto das relacoes sociais de-
senvolvidas em cada espaco, os individuos desempenham papéis sociais
estabelecidos por normas estruturadas pelas instituicoes e organizacoes
sociais que variam conforme a cultura e o tempo, contudo ha uma clara
distin¢do entre as identidades e os papéis sociais.

Nos assentamentos rurais, também é necessario distinguir a identida-
de dos papéis sociais desempenhados pela nova condicdo de assentado,
na medida em que novas relacoes serdo estabelecidas e novas territoriali-
dades serao desenvolvidas. Esse novo territorio é, antes de tudo, “[...] uma
convivialidade, uma espécie de relacdo social, politica e simbélica que
liga 0 homem a sua terra e, simultaneamente, estabelece sua identidade
cultural.” (ALMEIDA, 2008, p. 58).

Nesse sentido, as relacoes estabelecidas ao longo do processo histérico
de formacao e consolidagdo do assentamento é que definirdo o papel dos
grupos de pessoas ou da coletividade no territério.

Quer seja produto direto de conflito aberto, quer seja resultado de
desapropriacoes ou compra de terra, os assentamentos conformam um
grupo social, formado no contexto das lutas pela terra e da ideologia do
proprio movimento que organiza e materializa a luta. O grupo desenvolve
uma identidade que é social, fendmeno sociocultural, empregada para a
consciéncia de pertencer a um determinado grupo e a carga afetiva que
esse pertencimento implica.

Num primeiro momento, observando esse novo territorio, para os ali-
jados do processo de posse da terra-territorium ou do “territorium” (HAES-
BAERT, 2004a), em que sdo impedidos de entrar, aparece principalmente
proximo de terreo-territor (terror, aterrorizar), dominacao (juridico-politi-
ca) da terra, inspirando terror e medo. S6 com a posse da terra, para aque-
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les que tém (ou terdo) o privilégio de usufrui-lo, o territério passa a inspi-
rar a identificacao (positiva) e a efetiva “apropriacao” (MEDEIRQS, 2009).

Compreende-se que essa apropriacio é simbdlica e também material,
pois se efetiva por meio do trabalho humano em cada territério particu-
lar, apresentando multiplas configuracoes e determinacoes através de as-
pectos econdmicos, culturais, sociais, simbélicos etc.

As mediacbes propostas entre territéorio, identidade e assentamentos
rurais nos permitem destacar que os assentamentos, enquanto espaco so-
cial construido, no jogo entre o material e o simboélico, devem ser compre-
endidos a partir de uma perspectiva integradora, pois um territério, antes
de ser institucionalizado, é devir, produto humano, e todo devir tem um
processo de producao, ele é pensado e depois materializado.

Com a conquista da terra, as familias organizam novas formas de
vida e de trabalho e adquirem novas orientacoes de suas praticas diarias,
transformando a constituicdo desse territério num processo cumulativo,
a cada momento resultado e possibilidade, um continuo em movimen-
to, produto da intervencao e do trabalho do homem sobre determinado
espaco, transformando e interagindo com a natureza (MORAES, 2002).
Nesse processo de interacido com a natureza, Almeida (2008), referencian-
do Claval (1995), destaca que as populacgoes, ao interagirem, fazem a sua
mediacdo com o mundo e constroem um modo de vida particular, além
de se enraizarem no territorio.

Forjados pela apropriacio simbélica e funcional do espaco geografico,
permeado por disputas e conflitos sociais, os territérios dos assentamentos
devem ser explicados para além do viés das politicas pblicas, ainda que se-
jam resultado da intervencao estatal. Acredita-se que com a criacdo de um
assentamento ocorre um efetivo processo de territorializacdo que produz
territorialidades, tanto do ponto material quanto do simbdlico, expressas
no tempo e no espaco. E sobre esse “[...] tecido invisivel” (ASSIS, 1994, p. 52),
que é o tempo, sdo bordadas histérias de luta, resisténcia, vivéncia e sobre-
vivéncia que se refletem na construcao identitaria, social e territorial.
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O TRILHAR METODOLOGICO

O locus de investigacao da tese compreendeu cinco assentamentos, den-
tre os 22 classificados pelo INCRA na fase sete, que para o rgdo correspon-
de aos assentamentos consolidados. Para operacionalizacdo da pesquisa, fo-
ram selecionados cinco assentamentos distribuidos no Baixo Sdo Francisco
sergipano, Alto Sertdo srgipano e Sul sergipano, a saber: Santana dos Frades
e Cruiri (municipio de Pacatuba), Pedras Grandes (municipio de Poco Re-
dondo), Vitéria da Unido (municipio de Santa Luzia do Itanhy) e Mangabeira
(municipio de Umbatba), como apresentado a seguir na figura 01.

Figura 01: Localizacdo dos assentamentos estudados por municipio. Sergipe (2014).
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Fonte: Atlas digital de Recursos Hidricos (2012). INCRA (2014). Org.: LIMA, Rodrigo Santos de (jun./2014).
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Para uma melhor compreensao sobre o critério de selecdo dos assen-
tamentos, consideraram-se, além da classificacdo do INCRA, a histéria da
posse pela terra, o processo de luta e a participagdo (ou néo) de entidades
de apoio na mobilizacdo dos trabalhadores para ocupar uma area de ter-
ra. Soma-se a esses critérios a acdo dos mediadores externos, entidades da
sociedade civil e/ou politica, pessoas isoladas ou grupos de pessoas que
influenciaram ou interferiram no processo de luta pela posse da terra.

A eleicdo desses critérios teve como foco o pressuposto de que a cons-
trucdo da(s) identidade(s) num assentamento rural se vale da histéria e da
apropriacado do territorio pelos sujeitos, identidades que néo séo fixas ou
permanentes, mas que estdo sempre em transformacao, considerando-se
sujeitos, escalas e processos.

O assentamento Santana dos Frades foi criado em 1982 e se localiza no
municipio de Pacatuba, no territério do Baixo Sdo Francisco. Trata-se do
primeiro assentamento oficial de reforma agraria do Estado, com 89 fami-
lias assentadas. Os moradores de Santana dos Frades sdo descendentes de
posseiros que habitavam areas desde o tempo da colonizacdo. A luta dos
posseiros de Santana dos Frades marca o inicio do processo de luta pela
terra em Sergipe e teve como mediador a Igreja Catdlica, principal induto-
ra e/ou apoiadora da criacdo de entidades de representacéo sindical rural
e dos movimentos de organizacio de trabalhadores rurais.

Os conflitos que deram origem ao assentamento Cruiri apresentam
algumas singularidades em relacdo aos demais, ocorridos na época, pois
decorreram de uma decisdo politica do MST, sendo um marco na his-
téria do MST em Sergipe. Trata-se do primeiro conflito sob a orienta-
¢ao direta do movimento, afirmando-se a partir desse momento como
o principal responsavel pela orientacdo politica em torno da luta pela
terra no Estado.

O assentamento Vitéria da Unido surgiu das lutas iniciadas com a ocu-
pacdo do imével Santana do Cruiri e marca a territorializacio das agoes
do MST no Estado ao ampliar sua area de influéncia em direcdo ao Sul
sergipano. A decisdo de ampliar sua area de atuagdo foi parte de uma es-
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tratégia politica do movimento no sentido de se consolidar como uma or-
ganizacdo de massa.

Em relagdo ao assentamento Mangabeira, criado em 1997 e localizado
no municipio de Umbatiiba, no Sul sergipano, as acoes que levaram as ins-
titucionalizacoes ndo estiveram diretamente relacionadas aos conflitos
de terra. A formacao do assentamento resultou da acdo do poder publico
(INCRA) por meio da compra e posterior doacdo aos agricultores sem-ter-
ra da regido, uma iniciativa minoritaria, nao se configurando como uma
politica efetiva de reforma agraria no Estado de Sergipe. A op¢ao por estu-
dar esse assentamento se configurou como uma possibilidade de analisar
a construcao da identidade territorial num territério onde a ocupacao se
deu de forma institucionalizada.

A ocupacgdo e a conquista do imével Pedras Grandes apresentam uma
singularidade, pois ocorreram por iniciativa dos proprios trabalhadores,
a maioria do povoado Sitios Novos, localizado no municipio de Monte Ale-
gre de Sergipe, que se organizaram e ocuparam as terras diante da solici-
tagdo do proprietario interessado em vendé-las.

O imovel foi desapropriado em 1988, e no mesmo ano foi criado o proje-
to de assentamento Pedras Grandes, com 27 familias assentadas. Embora
nao se considere a acdo direta dos mediadores externos, os conflitos em
torno da ocupacdo do imével Pedras Grandes se deram em virtude das
experiéncias vivenciadas pelos trabalhadores em torno da questao da luta
pela terra no Alto Sertdo.

O quadro 02, a seguir, apresenta os assentamentos da amostra, consti-
tuidos pela desapropriagdo por interesse social, evidenciando as singula-
ridades com relagdo aos mediadores.
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Quadro 02 - Assentamentos da amostra - Sergipe, 2012.

Nome do Municipio Territério Mediadores Data de Forma de
assentamento criacao acesso a terra

Santana dos Pacatuba Baixo Sao Igreja Catdlica  13/09/1982 Compra e doagio
Frades Francisco
Cruiri Pacatuba Baixo Sdo MST 16/08/1989 Desapropriacdo
Francisco
Vitéria da Unido Santa Luzia  Sul sergipano MST 02/04/1991
do Itanhy Desapropriacdo
Mangabeira Umbatba  Sul sergipano INCRA 10/03/1997  Compra e doacéo
Pedras Grandes Poco Alto Sertdo Auséncia de 30/09/1988 Desapropriacio
Redondo sergipano mediadores

Fonte: INCRA (2012). Org.: Auceia Matos Dourado (mar. 2013).

Tomou-se como caminho metodolégico a pesquisa qualitativa, anco-
rando-se em trés questoes basilares: a construgao do territério do assen-
tamento, o significado do territério: o assentamento como espaco de refe-
réncia, e o sentido de ser assentado.

A abordagem qualitativa do estudo guiou-se pelos pressupostos delinea-
dos por Trivifios (1987), em referéncia a Bogdan, quando afirma que a pes-
quisa qualitativa tem o ambiente natural como fonte direta dos dados e o
pesquisador como instrumento-chave, sendo essencialmente descritiva; a
preocupacdo dos pesquisadores qualitativos com o processo, além da ana-
lise indutiva dos dados. Uma outra caracteristica que pode ser atribuida a
abordagem qualitativa é a preocupac¢do com os significados.

Na organizacdo da pesquisa, foram utilizados dados de fontes primarias e
secundarias. Os dados secundarios relacionados a reforma agraria e aos as-
sentamentos em Sergipe foram obtidos junto ao Instituto Nacional de Refor-
ma Agraria e Colonizacao (INCRA - Superintendéncia de Sergipe - SR 23) por
meio do Sistema de Informacoes sobre Projetos de Reforma Agraria — SIPRA.

Em relagdo aos dados primarios, foram coletados em duas fases: visita
aos assentamentos na fase de observagdo nio-participante e realizacdo
das entrevistas semiestruturadas.
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O roteiro de entrevista semiestruturada foi elaborado buscando-

-se responder aos questionamentos explicitados na pesquisa, bem como

atender aos objetivos propostos. Organizado em blocos tematicos, o ro-

teiro contemplou os seguintes aspectos:

a)

os sujeitos (o eu, 0 13): informacodes gerais sobre o entrevistado, a his-
toria de vida e as relacoes com a terra (pessoal e familiar), a histéria
da luta pela terra;

os sujeitos (0 meu, o nosso): a escolha do assentamento, a vivéncia
como assentado;

a organizacdo do assentamento: infraestrutura social; caraterizacao
geral do assentamento;

as formas de producéo e trabalho: praticas sociais, producéao e for-
mas de organizacao do trabalho;

as vivéncias: o dia a dia dos assentados; a experiéncia da vida em
comunidade; a solidariedade; as formas de relacionamento entre as
familias;

as relagoes institucionais: como os assentados se relacionam com as
instancias do poder e como é o acesso a essas instancias. Relacdo dos
assentados com os movimentos sociais e com as instituicoes repre-
sentativas deles;

as sociabilidades: as relacoes de disputa e de poder entre os assen-
tados.

a identidade territorial: relacGes dos assentados com o territorio
construido; a valoracdo da terra enquanto espaco de luta e trabalho;
os referenciais para construcio da identidade territorial; as formas
de acesso ao territorio;

o pertencimento: o processo de luta, a apropriacdo do territério, a
valoragdo do assentamento enquanto espaco de vida, o sentido de
pertenca construido pelas praticas cotidianas, o territério do assen-
tamento como um espaco de identificacdo, lugar onde se “[...] ordena
o meio de vida e se enraiza o grupo social” (BONNEMAISON, 2000,
p. 128);
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j) astradicoes: festas; ritos; manifestagoes culturais; lazer; valores;

1) as traducoes: expectativa em relagdo ao futuro do assentamento; o
futuro dos filhos, a continuidade da luta pela permanéncia na terra,
os desafios, as possibilidades.

Por se tratar de uma analise qualitativa, a unidade de referéncia do estu-
do considera o que denominamos de sujeitos da amostra. No caso especifico
do estudo em questdo, a denominacdo sujeito refere-se “[...] aquele a que se
investiga em qualquer empreendimento em que o ser humano é o objeto de
estudo numa acepcao filoséfica no qual sujeito significa [...] o ‘eu’ enquanto
realidade pensante, em contraposi¢do ao objeto pensado” (TURATO, 2003,
p- 353;356).

A amostra da pesquisa em questao configura-se como proposital, inten-
cional ou deliberada (ndo-probabilistica), definida como “[...] aquela de es-
colha deliberada de respondentes, sujeitos ou ambientes, oposta a amos-
tragem estatistica, preocupada com a representatividade de uma amostra
em relacdo a populacao total [...]” (TURATO, 2003, p. 357). Ao escolher esse
tipo de amostra, “[...] o autor do projeto delibera quem sao os sujeitos que
compordo seu estudo, segundo seus pressupostos de trabalho [...]” (TURA-
TO, 2003, p. 357). Neste estudo, optou-se pela amostragem por variedade de
tipos (amostragem por tipicidade), “[...] um processo de selecao de amostra
de sujeitos escolhidos segundo o arbitrio e interesse cientifico do pesquisa-
dor, cuja resolugao, embora definida como livre elei¢ao [...] deve vir acompa-
nhada de suas justificativas [..]” (TURATO, 2003, p. 365).

A inclusdo dos sujeitos foi fixada em funcdo de variaveis (como sexo,
idade, procedéncia politica...), além de outras, definidas em funcéo das es-
pecificidades do objeto de estudo (tempo de residéncia no assentamento,
titular do lote, lideranca politica ou comunitaria). Segundo Turato (2003),
mesmo com uma diversidade de identidades biodemograficas ou psico-
culturais, os individuos se encontraram reunidos pelo que o autor chama
de homogeneidade fundamental, ou seja, “[...] pelo menos uma determina-
da caracteristica ou variavel é comum a todos os sujeitos da amostragem:
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a caracteristica-chave que os une é o préprio tema do trabalho” (TURATO,
2003, p. 365;366). No estudo, considerou-se como uma homogeneidade
fundamental a condicdo de assentado na fase sete, o tempo de moradia no
assentamento e a histéria de luta pela posse da terra (pessoal ou familiar).

As entrevistas também foram momentos de reflexdo, rememoracao,
volta ao passado. Momento em que os assentados demonstraram seus
desejos de mudanca em relagdo ao assentamento, suas motivagoes para
a luta diaria e os ensinamentos que transmitem diariamente aos filhos.
Risos, euforia, choro, expressoes de tristeza e desapontamento foram sen-
timentos que acompanharam os entrevistados. Encontramos diversos
comportamentos: alguns eram arredios, monossilabicos, principalmente
no inicio da conversa; outros extremamente expansivos; outros envergo-
nhados, principalmente em funcao da forma como se expressavam: “[...]
do portugués muito fraco, do estudo ter sido pouco” (Assentada 05, 55
anos, PA Vitoria da Unido).

Como se estabeleceu uma amostra proposital, intencional ou delibera-
da (ndo-probabilistica), optou-se por entrevistados que participaram do
processo de luta, liderancas, moradores mais antigos e representantes de
organizacoes. Contudo, as vezes outras pessoas do assentamento eram
também ouvidas, como filhos de assentados, jovens, criancas, moradores
mais novos do assentamento.

No que diz respeito ao tratamento dos dados, na analise das falas es-
tabeleceu-se uma linha de entendimento sobre os referenciais presentes
na construcao da(s) identidade(s) em cada assentamento, atentando para
as convergéncias, mas também evidenciando aspectos especificos de cada
realidade. As falas foram utilizadas para balizar nosso entendimento so-
bre as categorias de analise que sustentam nosso estudo, com atencio
para a andlise do territério, das identidades e das territorialidades.

A transcricio das falas foi realizada de forma literal, tal como foram grava-
das, conservando na escrita aspectos como contragao de vocabulos, subtra-
cdo de letras, troca de vogais e consoantes e “erros” de pronincia. Os sujeitos
entrevistados tiveram suas identidades resguardadas e foram numerados e
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identificados. Para cada grupo de entrevistado, utilizou-se as palavras Assen-
tado ou Assentada (indicacdo de género), seguida de um ntimero que indica
a ordem, isto é, a sequéncia em que as entrevistas foram realizadas, a idade,
além da identificacdo do nome do projeto de assentamento. Considera-se a
identificacdo do assentamento necessaria, pois os fragmentos das falas fo-
ram utilizados de forma conjunta, de modo a compor um quadro conceitual
sobre a construcao identitaria nesses assentamentos.

EXPRESSOES IDENTITARIAS NOS ASSENTAMENTOS RURAIS DE
SERGIPE

A perspectiva da analise adotada, concebe que a construcdo identitaria
nos assentamentos rurais de Sergipe relaciona-se com processos histori-
cos gerais que envolvem a questdo agraria brasileira, cujos desdobramen-
tos incidiram sobre a escala local.

Esses desdobramentos que circundam a luta pela terra e o acesso ao
territorio tém como marca significativa a acdo dos movimentos sociais,
que, ao proporem outras formas de organizac¢ao social, contestam identi-
dades que se alicercam na tradicdo, na imobilidade ou na permanéncia.
Ao proporem outras formas de organizacao social, os movimentos bus-
cam construir uma nova identidade do sujeito, reconstruindo valores e
produzindo espagos por meio desses valores.

Do mesmo modo que o territério, os processos que envolvem a identi-
dade territorial nos assentamentos também sido histdricos, tecidos no ir e
vir dos acontecimentos, nas lutas pelo acesso e pela permanéncia na terra,
nos vinculos territoriais estabelecidos e nas territorialidades construidas.

Essa identidade é principalmente relacional porque se funda com base na
resisténcia e na contestaciao de uma realidade posta como legitima, que ali-
menta ideologias e grupos dominantes: uma identidade que néo se enquadra
no essencialismo, que néo é pura, mas que esta sempre em movimento, sem-
pre se realizando ao longo dos discursos, praticas, posicoes, e que se faz e se
refaz a partir dos processos e fen6menos que a elas sdo submetidos.
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Pontuamos, pois, que todo “[...] conceito opera a partir de um campo
tedrico-metodologico especifico e é a partir dessas referéncias que os mes-
mos permitem-nos fazer uma leitura singular do mundo” (CRUZ, 2011).
Destarte, a teoria que respalda este trabalho procura vincular-se a reali-
dade, de modo a permitir um movimento no campo conceitual, capaz de
oferecer possibilidades de didlogo entre categorias, conceitos e objeto de
estudo (SOUZA, 2013).

Assim, utilizou-se como recurso para estabelecer esse diadlogo as falas
dos entrevistados, narrativas e declaracées, selecionadas para ilustar os
posicionamentos defendidos. Priorizou-se também os aspectos descriti-
vos perceptiveis e particulares de cada ambiente pesquisado, de modo a
contemplar os principais pressupostos da pesquisa qualitativa.

No caso especifico do objeto de estudo, a presenca de uma teoria a
priori permitiu que os conceitos utilizados buscassem apontar ques-
toes especificas que envolvem o objeto de estudo. Nessa perspectiva de
didlogo, estabeleceu-se uma linha de entendimento considerando os
seguintes aspectos:

a) a construcao dos territérios é marcada pela processualidade hist6-
rica e relacional. O territério é produto e condicdo da territoriali-
zacgdo. A construcdo dos territérios dos assentamentos também é
historica e relacional;

b) a identidade territorial tem como referéncia o espaco fisico e social
do assentamento. As territorialidades sdo construidas a partir do es-
tabelecimento de vinculos territoriais. E um processo construtivo e
histérico;

c) os processos de identificacdo e os vinculos de pertencimento se
constituem pelas tradi¢oes e traducoes. Nos assentamentos, as tra-
dicoes se expressam no passado de luta, herancas, raizes, enquanto
as traducoes se relacionam as estratégias para o futuro e aos proje-
tos individuais e coletivos;

d) o sentido de ser assentado mantém uma relacao direta com outras
identidades.
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Destarte, a concepgao de construcdo identitaria que permeia este tra-
balho ancora-se na premissa da identidade como movimento, dindmica
e relacional. Compreendé-la requer a apreensio em primeiro plano dos
percursos e processos que incidem sobre a formacao e organizacao do ter-
ritorio.

A partir da criacdo do assentamento, a vida dos assentados assume
uma nova dindmica, surgem novos espacos e novas redes de sociabili-
dade, refazem-se e reconstroem-se os antigos, e se estabelece uma nova
dindmica na relacdo “para fora” do assentamento, na interacdo com as
cidades e com o poder publico municipal, havendo uma nova insercio na
dindmica politica local (LEITE et al, 2004).

Ao reorientar suas praticas, produzir significados para sua existéncia,
construir uma nova coletividade, os assentados se inserem na produ-
cdo continua desse territério. Os assentamentos rurais construidos nas
dimensoes da luta pela terra representam espacos onde identidades sao
construidas e territorialidades sdo continuamente afirmadas.

Concebendo o territério como o resultado dessas mediacoes (real/ide-
al, material/simbolico), assevera-se que os territorios sdo produtos histo-
ricos, e, como produtos historicos, “[...] devemos distinguir os mesmos de
acordo com os sujeitos que os constroem [..]” (HAESBAERT, 2004b, p. 3).
Necessidade, uso, posse, controle, trabalho e apropriacdo sdo elementos
inerentes ao territorio. Os territorios exibem formas especificas de apro-
priacdo, e essa apropriacdo revela uma funcionalidade.

A organizacdo do territorio, a construcdo de uma nova paisagem em
um novo enquadramento, a identificagdo dos assentados com o espaco,
o estabelecimento de vinculos territoriais e a constituicao da realidade
por meio das territorialidades sdo elementos que devem ser considerados
para se entender os assentamentos como referente espacial, produtor de
identidades.

A territorializacdo, materializada nas lutas pela posse da terra sob a
influéncia, na maioria dos casos, das agoes dos movimentos sociais, é
compreendida como a conquista do territério. Um momento de vivéncia
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significativa da luta, do empoderamento e da conscientizagdo dos traba-
lhadores quando se descobrem enquanto sujeitos de direito, com capaci-
dade de intervir na realidade, modificar o espaco e as relagoes sociais: “[...]
nois descobriu o direito que a gente tinha, ai foi naonde a gente comecou
a lutar [...] quando a pessoa nio tem a terra, mas ele tem o direito a terra,
ai vai e conquista aquela terra.” (Assentado 01, 62 anos, PA Santana dos
Frades).

O processo efetivo de territorializacdo das lutas pela terra, condicio para
a conquista do territério do assentamento, tem como marca a ocorréncia
de conflitos, envolvendo também uma gama de atores sociais, tais como o
Estado, por meio de suas instituicoes, trabalhadores sem-terra, movimen-
tos sociais e instituicoes religiosas; processos delineados em duas vertentes:
na luta pela afirmacao dos limites territoriais, como no caso dos posseiros,
seringueiros, quilombolas, vazanteiros, atingidos por barragens, entre ou-
tros, e na luta pelo acesso ao territério, como é o caso dos trabalhadores
sem-terra.

No estudo em questao, esses dois processos estdo presentes: a luta pela
afirmacao do territério e pela manutencédo do instrumento de produgéo,
que € a terra, contra a expropriacao; e a luta por mudancas nas relacoes
sociais de producgédo e de trabalho, contra a exploracdo, que o acesso ao
territorio e a conquista da terra engendram. Sdo processos de uma mes-
ma natureza histérica e em ambos os casos se vislumbra a possibilidade
de reversdo das condi¢oes impostas pela forma como foram instituidas as
relacoes de trabalho e a posse da terra no pais: grande propriedade, lati-
fandio, trabalho escravo e relagoes desiguais de trabalho.

A construcao do territério, no caso dos posseiros de Santana dos Fra-
des, se funda na afirmacdo dos seus limites territoriais, na demarcacdo
das fronteiras fisicas e na definicdo da posse legal. Um espaco construido
a partir do vivido, do contexto histérico e do imaginario social, daquilo
que é mais forte em sua historia: a terra, a cultura, as relacGes de paren-
tesco e a religiosidade que se entremeia no processo de luta pela posse do
territério.
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Se a institucionalizacdo do territério foi um fato novo, a apropriacao
funcional e simbdlica ja se fazia presente nas relagoes estabelecidas no
espaco de vivéncia, alicercadas no uso, na simbologia que a terra repre-
sentava e representa, nos vinculos estabelecidos com o territério e nas
territorialidades continuamente construidas.

Essas territorialidades expressam a multidimensionalidade do vivido
territorial pelos membros da coletividade. Esses posseiros “viveram” e “vi-
vem”, a0 mesmo tempo, o0 processo territorial e o produto territorial por
intermédio de um sistema de relagdes existenciais e/ou produtivistas (RA-
FFESTIN, 1993).

A luta pelo acesso ao territério, como é o caso dos trabalhadores sem-
-terra e de outras categorias que se afirmaram em torno dos seus princi-
pios, é guiada por uma concepcao sobre a terra e o trabalho como algo
indissociavel, s6 havendo legitimidade na terra de trabalho: “A terra é,
era de quem trabalhava. O fazendeiro, quando ele pegou essa terra [...] ele
tomou de quem era dono, por que quem é dono da terra n/é? Quem nao
trabalha pra que quer terra? Nao pode, a terra é pra quem trabalha.” (As-
sentado 02, 58 anos, PA Vitéria da Unido).

Os assentamentos Santana dos Frades, Cruiri, Pedras Grandes, Vito-
ria da Unido e Mangabeira sdo resultado desse enfrentamento entre os
trabalhadores e o latifindio, da luta pelo acesso ao territério e pela defi-
nicdo dos limites territoriais. O assentamento Mangabeira, embora ndo
tenha se constituido por meio de ocupagao, também se enquadra nessa
conjuntura, pois abrigou trabalhadores que partilhavam da mesma con-
dicao, alijados de um processo historico de acesso a terra: “[...] eu s6 tinha
o lugar pra morar... tinha s6 o casco da casa, no terreno do meu sogro...
pra trabalhar, trabalhava fora na terra dos outros [...]. Meu pai tinha 14
tarefas pra 8 fio, entdo quase nao tinha terra, n/é?” (Assentado 01, 63 anos,
PA Mangabeira).

Quer seja resultado da luta pela definicao de limites territoriais, quer
seja resultado da luta pelo acesso ao territério, a criacdo de um assenta-
mento é um novo espaco que se configura, uma outra organizacao espa-
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cial e social. Uma comunidade que faz parte de uma esfera cultural mais
ampla, na qual inimeras significacoes se entrecortam, produzindo for-
mas especificas de apropriacdo em grupo ou individual (BRANCO, 2003).
Por meio da posse da terra, as familias adquirem novas orientagoes de
suas praticas diarias, de trabalho, de relacoes internas e de relacoes ex-
ternas.

O territério que advém desse processo histérico é resultado das dina-
micas socioespaciais, com perdas, ganhos, avancos, recuos e definicdo de
novas relacoes simétricas e também assimétricas. “Precisa-se ocupar, ter
posse, fazer uso e conceber a ocupacao e uso.” (HEIDRICH, 2009, p. 277).

O assentamento é, portanto, esse fluir de relagoes, pois, com a posse, se
estabelecem limites que sdo demarcados numa perspectiva politica, cons-
truindo fronteiras e delimitando areas de terras que vao representar uma
relacdo politico-econémica do espaco, mas também simbélica e afetiva.
As acoes coletivas sdo desenvolvidas.

O sentido de pertencer e dar continuidade a uma trajetéria que se ini-
cia com o desejo de possuir um lugar de vida e de trabalho e que se ma-
terializa com a conquista da terra ganha sentido quando outras territo-
rialidades sdo construidas, com seus proprios simbolos e suas proprias
significacoes.

Nesse espaco se constréi uma identidade territorial e social, tendo
como referéncia o espago do assentamento e as relacoes que sio estabe-
lecidas nesse “[...] territério produto e condicao da territorializacéo [...]",
um processo dindmico que “[...] funciona como sistema de classificagao
funcional e simbélico, o que implica na definicdo de fronteiras e na cons-
trucdo de identidades.” (CRUZ, 2006, p. 64). A identidade territorial nesse
espaco é construida com base nas relagoes funcionais e simbélicas que se
estabelecem no assentamento.

Assim, é nessa perspectiva de entendimento que a identidade terri-
torial se descortina neste trabalho. A identidade territorial ancora-se
fundamentalmente nas relacoes que se estabelecem com o espaco, tanto
do ponto de vista material quanto do simbdlico, expressando formas de
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apropriacdo especificas, expressoes de uma dada dimensao cultural, a
partir de um processo de valorizacdo da dimensao espacial, pressupos-
to para a construcdo identitaria. O territério, as territorialidades e as
identidades sdo entendidos como processos indissociaveis, como uma
“trama”. Apreendemos que a construcao de um territério pressupoe a
criacdo de vinculos territoriais que, por sua vez, refletem formas proé-
prias de viver e de pertencer a um territério, um espaco social e também
cultural (SOUZA, 2013).

Esses vinculos produzem o sentimento que torna o individuo parte do
seu territorio. Pertencer, ser assentado, gostar do assentamento, fazer parte
da comunidade, ser do lugar sdo sentimentos que tornam esses sujeitos en-
raizados, conectados ao seu territorio, ao seu lugar de existéncia. Portanto,
sdo vinculos criados e desvelados a partir das nuances da vida social dos
sujeitos, na sua relacdo com espacos de vivéncia, com o territorio.

Assim como o territério, o estabelecimento de vinculos territoriais é
um processo histérico, sendo as territorialidades e as identidades partes
fundamentais e indissociaveis dessa construcao. A identidade e a territo-
rialidade sdo, portanto, elementos capazes de dinamizar esse processo,
pois selecionam um “[...] nimero de elementos que caracteriza ao mesmo
tempo, o individuo e o grupo: artefatos, costumes, géneros de vida, meio,
mas também sistemas de relacoes institucionalizadas, concepcoes da na-
tureza, do individuo e do grupo” (CLAVAL, 1999, p. 15).

No caso dos assentamentos, a partir do estabelecimento dos vincu-
los, construiram-se territorialidades tanto ligadas as praticas funcionais
quanto subjetivas de apropriacao do espago, assim como a identidade ter-
ritorial construida também mostra essa mediacdo, o dominio funcional e
a apropriacao simbolica.

As territorialidades relacionadas as praticas funcionais expressam a
organizacdo interna dos assentados ao construirem seu espaco de refe-
réncia: formas de produzir e organizar o espago. Em todos os assentamen-
tos, encontramos territorialidades construidas no espago produtivo, re-
presentadas por formas de trabalho individuas ou coletivas, nas praticas
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sociais enraizadas ou ressignificadas e também relacionadas aos organis-
mos internos de representacdo, sobretudo as associagoes.

No que diz respeito a apropriacado simbodlica, a identidade territorial
construida no assentamento, além de estar presente nas experiéncias do
espaco vivido, as formas de ser e estar no territorio, no qual os sujeitos
usam e se apropriam de um territério comum, partilhado pelas suas ex-
periéncias cotidianas, também se presentificam na valorizagéo da luta, a
representatividade da conquista da terra.

No que diz respeito a construcao do sentido de ser assentado, ela é en-
tendida considerando-se dois aspectos. O primeiro refere-se a concepcao
de uma categoria institucionalizada pelo Estado e o segundo diz respeito
a internalizagdo dessa categoria, a construcdo de um sentido que se funda
na sua relacdo com o trabalho e com o seu espaco de referéncia. Trata-se
de um processo de identificacdo que é construido nas relacdes com o es-
paco apropriado e com os outros.

Enquanto categoria criada pelo Estado, o termo assentado foi institu-
ido para diferenciar os trabalhadores que tiveram acesso a terra via poli-
ticas pablicas de reforma agraria, envolvendo uma série de mediadores:
movimentos sociais, movimentos sindicais, setores da igreja, ONGs (me-
diacdo civil) e agentes governamentais (mediagao oficial). A maioria dos
assentamentos foi criada como resultado da desapropriacdo por interesse
social, sendo oriundos de conflitos em torno da propriedade da terra. Con-
tudo, somam-se também a esse grupo trabalhadores que tiveram acesso
a terra por meio da compra via programas governamentais? ou doagao.

De trabalhadores antes sem terra, assalariados, posseiros, arrendata-
rios, meeiros, moradores de condicao, passaram a condicdo de proprie-
tarios. Por meio dessa institucionalizacdo, afirmaram sua condicdo de
trabalhadores livres, donos de sua forca de trabalho, ndo mais sujeitos
a exploracio e a expropriacdo. Uma categoria que prefaz o desempenho

2 O processo que instituiu a compra da terra via mecanismos de mercado é conhecido como Reforma
Agraria de Mercado, viabilizada pelos programas Cédula da Terra (1997), Banco da Terra (1998) e Cré-
dito Fundiario de Combate a Pobreza Rural (2002).
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de papéis sociais especificos, estabelecidos por normas estruturadas pelas
instituicOes e organizacoes sociais.

Ao se tornar assentado, o sujeito passa a desempenhar esses papéis que
sdo inerentes a sua condicdo. Cuidar do lote, produzir, zelar pelo patri-
monio individual e coletivo, garantir o sustento da familia, se integrar
ao mercado, participar do espaco politico e social do assentamento sao
atribuicées do assentado no cumprimento dos seus papéis sociais.

Por se relacionar ao espago do assentamento, essa categoria é essencial-
mente territorial. Territorio de moradia, vida e trabalho. Assentado é todo
aquele que por meios diversos teve acesso ao territério do assentamento, abar-
cando também outras categorias relacionadas ao trabalho como agricultor,
lavrador, trabalhador rural, agricultor familiar, pescador, artesao.

Outro aspecto de carater subjetivo, nas condi¢coes de vida apontadas
pelos assentados, foi o sentido da nova condicdo que a posse da terra pro-
porcionou. Além da efetivagdo de direitos, a posse da terra possibilitou ao
assentado uma maior autonomia. O sentimento de ser livre, de ser senhor
de seus proprios passos e capacitado a controlar sua vida, deixando de
ser submisso ao patrao, foi falado recorrentemente quando os assentados
contrastam seu passado e seu presente, principalmente nas areas em que
predominavam a monocultura e as relacoes de poder que as marcam.

[...] quando os fazendeiros briga pra vocé nio ter um pedago de ter-
ra, ndo é por causa daquela terra que vai fazer falta, no, é pela sua
autonomia, inclusive politica, dizer assim, ninguém manda ni mim,
eu tenho o0 meu, tenho minha casa, eu tenho minha terra, eu pro-
duzo, eu vendo, e eu posso achar o que eu devo achar, posso votar
em quem eu quero votar... a briga aqui maior foi por causa disso [..]
a gente chegou aqui nao foi so pra ter um pedaco de terra, mas era
pra ter dignidade, vocé trabalha, vocé é respeitado, e a briga toda
desse povo nio é por causa daquela terra, ndo, era por causa de um
pedaco de terra [...] mas é a autonomia, a liberdade... ter um pedaco
de terra é terliberdade... é serlivre [...]. (Assentada 03, 50 anos, Vitdria
da UniAo, grifos nossos).
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Ser respeitado, ter crédito, ter valor, ser reconhecido, ter voz foram ex-
pressoes comuns frequentemente evidenciadas nas falas dos assentados,
expressoes essas que denotam uma afirmacio ndo apenas de pertenci-
mento a uma categoria social institucionalizada, mas seu reconhecimen-
to enquanto sujeito, demarcando o carater estratégico e posicional da
identidade, uma identidade nio essencializada e que se revela na “[...] luta
pela afirmacdo da identidade enquanto forma de reconhecimento social
da diferenca, [ou seja,] a especificidade do grupo [...]” (CRUZ, 2007, p. 99) e
do individuo.

No que diz respeito a internalizacdo do sentido de ser assentado pelos
sujeitos, acredita-se que uma identidade social e territorial foi construida
ao longo das praticas e das posicGes que cada assentado assume, “[...] prati-
cas e posicoes que podem se cruzar ou ser antagonicas.” (HALL, 2011, p. 108).

Para além dos papéis sociais, essas identidades estdo ancoradas nas re-
lacoes que se estabelecem no e com o territério e sdo permeadas pelo signi-
ficado atribuido a luta, a terra conquistada e ao territério construido. Sao,
pois, fontes de significados edificadas por meio de um processo de individu-
alizacdo e que servem para orientar seus comportamentos individuais e em
grupo. Ao se definir como assentado, o sujeito marca sua posi¢cao no grupo
e também no mundo exterior e reafirma o pertencimento aquele territério
institucionalizado e cuja apropriacdo é um processo continuo.

As identidades, fontes de significados para os préprios sujeitos, por
eles originadas e construidas por meio de um processo de identificacao, se
constituiram como fonte de mudancas. As identidades sdo responsaveis
pela organizacdo dos significados, direcionando os papéis sociais desem-
penhados.

Manuel Castells, no livro (2008), destaca que quem constroi a identidade
coletiva e para que essa identidade é construida sdo em grande medida os
determinantes do contetido simbdélico dessa identidade, bem como do seu
significado para aqueles que com ela se identificam ou que dela se excluem.

Um dos aspectos que se constituem como fonte de significado para os
assentados, contetido simbolico, sdo as experiéncias da luta pelo acesso a
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terra, as vivéncias no territério, as territorialidades estabelecidas e as as-
simetrias nas relacoes de poder. Percebeu-se que o sentimento de perten-
cimento se fortaleceu nas disputas pela terra quando se forja uma nova
dimensao do poder, um poder que subverte a ordem hegemonica e que
traz a cena a resisténcia das classes subalternas.

Castells (2008) refere-se a essa identidade como uma identidade de re-
sisténcia, considerada pelo autor como o tipo mais importante de cons-
trucdo de identidade nas sociedades atuais, pois da origem a formas de
resisténcia coletiva. Uma identidade criada por sujeitos que se encontram
em posicoes e condicoes desvalorizadas, subalternas ou estigmatizadas
pela légica da dominacdo e que resistem e sobrevivem com base em prin-
cipios diferentes dos que permeiam as instituicGes da sociedade. Uma
identidade que marca o surgimento de uma consciéncia de classes alija-
das do poder e do processo politico.

A resisténcia, a sobrevivéncia e a busca pela autonomia estdo na base
dessa construcao identitaria. Cada grupo social ou sociedade organiza seu
significado em funcao de tendéncias sociais e projetos enraizados em sua
estrutura social, bem como em sua visdo de tempo/espaco. Identidade que
se forja na resisténcia e que deve ser compreendida como resultado das
acoOes de um grupo social, com um contetido politico e ideolégico: “[...] na-
quele tempo a gente tava diretamente brigando com o poder, n/é? Um po-
der capitalista que oprimia e massacrava mesmo os camponeses na época
[...]” (Assentado 01, 46 anos, Vitoria da Unido).

Nos assentamentos, as identidades também se transformam como
resultado da prépria dindmica da vida. Uns nascem, outros morrem.
Muitos abandonam, desistem, vao para outros lugares, mas ha os que
ficam, que resistem e que comecam a reconstruir um territério onde as
marcas de sua histéria serdo fixadas como marcos de sua identidade
(MEDEIROS, 2009).

O sentido de ser assentado se constituiu como uma identidade social
(coletiva), pois os assentados pertencem e sdo identificados como grupo
social que se efetivou a partir do uso de um sistema de classificacdo. Esse

66



Auceia Matos DoUrADO

sistema de classificagcdo, embora institucionalizado pelo Estado e relacio-
nado a viver no assentamento e ser assentado, determinou também um
processo de identificacdo em que foram “[...] estabelecidos critérios nos
quais um conjunto de caracteristicas [que] servem como instrumento de
distin¢do do grupo [...]” (ALMEIDA, 2008, p. 15).

CONSIDERACOES FINAIS

Os questionamentos levantados ao longo do trabalho de construcdo da
tese foram meu norte, meu caminho. As buscas pelas respostas me incen-
tivaram sobretudo a buscar entender as mediagoes entre teoria e empiria,
uma vez que neste trabalho os assentamentos rurais foram assumidos
como territérios construidos nas dimensoées da luta pela terra, onde iden-
tidades s@o construidas e territorialidades sdo estabelecidas em funcdo do
vivido territorial.

O primeiro caminho trilhado foi o caminho da construcéo do territério
enquanto conceito, um caminhar que se tornou necessario principalmen-
te em funcao da diversidade de interpretacoes que o cercam e da necessi-
dade de “situar” a realidade estudada numa teoria a priori. As primeiras
questoes, no rol das inquietacoes, marcaram a necessaria relacdo entre a
teoria inerente ao territério e o objeto de estudo. Seriam os assentamen-
tos territérios? Como as relacoes inerentes ao territorio se expressam nos
assentamentos? Qual a representacao do territorio?

O segundo caminho percorrido foi o caminho das relagoes de poder. Se
o0 assentamento é um territorio, esse territorio tem como um dos aspectos
fundantes as relacoes de poder? Como essas relacoes se expressam? Como
é a relacdo dos assentados com outras instancias de poder?

O terceiro caminho seguido foi o caminho referente aos processos
identitarios. A identidade dos assentados é uma identidade territorial?
Quais sdo os elementos responsaveis pela construcao dessas identidades?

Esses questionamentos surgidos nos caminhos trilhados e a perspecti-
va de mediacdo tedrica guiaram-se pela assertiva de que a formacao dos
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assentamentos rurais no Brasil é resultado da heterogeneidade de situa-
¢Oes presentes na questao agraria no pais, por isso é diversa e singular.

O assentamento é um espago conquistado e produzido, resultado das
relacOes internas e externas e que pela apropriacédo funcional e simbdlica
é transformado em territério. Esse espaco é chio e identidade, processo
e produto, materializacdo da territorializacio da luta pela terra, acesso a
uma fracao do territério. Territérios que se formaram e que contém em
si a poténcia da resisténcia, resisténcia essa que redefiniu posigoes e tam-
bém uma nova estrutura de poder.

Em se tratando dos assentamentos rurais, os conceitos utilizados se-
dimentaram a construcdo da problematica da pesquisa, fundamentada
principalmente nos pressupostos de que o territério é uma construcao
histérica, relacional, produto e condicao da territorializacdo, e da identi-
dade também como construgao histoérica, quer seja social ou territorial.

A identidade como uma construcao histérica se estabelece num con-
junto de relacoes, conjugando aspectos materiais e simbélicos. Ao se es-
tabelecerem as relacdes entre as pessoas e o territério, existe uma neces-
sidade de afirmacao da identidade enquanto forma de reconhecimento
social e do territério enquanto espago de vida e trabalho, onde as terri-
torialidades sdo construidas por meio do estabelecimento de vinculos
territoriais.

Se o assentamento é a materializacdo da luta pela terra, ele é o des-
dobramento continuo do devir, do vir a ser. Cada ato novo, cada mo-
mento de vida, cada ensaio de convivéncia entre pessoas com objetivos
comuns, ou mesmo diferentes, é o ponto de partida para a construgao
cotidiana desse territorio, para a afirmacao de identidades e dos valores
que permeiam a nova vida social.

O sentido de ser assentado, um status institucional, mas, sobretudo,
politico, se constituiu como uma identidade social e territorial, pois os as-
sentados sao identificados como grupo social e pertencem a um territério,
com direitos instituidos e com mudancas nas relacoes de trabalho.

A consciéncia socioespacial de pertencimento se constituiu tendo
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como referéncia os vinculos territoriais e as territorialidades expressas,
construidas no territério e que envolvem num primeiro plano as lutas
pelo acesso ao territorio e depois, num segundo momento, a permanéncia
nele. De natureza funcional e simbélica, as territorialidades se ancoram
nessa dialética. Uma dimenséo fisica, material, a posse, o uso, a producao
de redes, o consumo e as relacdes institucionais, e uma dimensao sim-
bélica, a construcdo de um espago de vida, de enraizamento de uma cul-
tura, de transmissdo dos valores de luta. Um territério que é concreto e
abstrato. Concreto enquanto area, fronteira, e abstrato enquanto abrigo e
possibilidades.

O assentamento como espaco de referéncia identitaria representa para
os assentados aspectos fisicos (paisagem natural e construida; terra; fonte
de recursos; meio de producao), sociais (sociabilidade e solidariedade; es-
paco de experiéncias coletivas de apropriacao), simbdlicos (referéncia da
memoria coletiva; representatividade da luta e da resisténcia) e culturais
(transmissao de valores; ensinamentos).

Nos assentamentos, as relacdes de poder também se manifestam no
conjunto das relacoes entre assentados e instituicoes e entre eles e seus
pares, quer seja no espaco social, politico, de trabalho ou da familia. Ob-
servam-se as disputas internas por recursos e espacos de representacao,
as relacoes entre liderancas e assentados, as relacoes de género, ou mes-
mo a presenca de territorialidades conflitantes.

De forma geral, pode-se destacar alguns apontamentos referentes aos
assentamentos.

A agricultura praticada é destinada ao autoconsumo e também co-
mercializada, utilizando basicamente forca de trabalho familiar (pai,
mae e filhos)’. As mulheres dividem o tempo entre o trabalho no lote e
o trabalho domeéstico, se dedicando a tarefas mais leves, como limpar
o terreno, semear e colher. As técnicas utilizadas caracterizam-se prin-
cipalmente pela utilizacdo de ferramentas, baixa produtividade e, com

3 Somente no assentamento Mangabeira, os entrevistados afirmaram que contratam mao de obra.
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raras excecoes, se utiliza mecanizacdo e mao de obra suplementar, a
exemplo do assentamento Mangabeira, cuja principal atividade é o cul-
tiva da laranja.

A producédo é diversificada, principalmente no Sul e no Baixo Sao Fran-
cisco. Os principais produtos comercializados sdo o leite (assentamento
Pedras Grandes), o coco (assentamentos Santana dos Frades e Cruiri), a
farinha de mandioca (assentamentos Santana dos Frades, Cruiri e Vit6-
ria da Unido), as hortalicas e frutas (assentamento Vitéria da Unido) e a
laranja (assentamentos Mangabeira e Vitoria da Unido). A insercdo no
mercado é reduzida, e a principal forma de comercializacdo é através das
feiras livres. No caso do PA Mangabeira e Vitéria da Unido, como a ativi-
dade citricola é comercial, o assentamento compoe a cadeia produtiva do
citrus, e a producao integra a rede de comercializacao da cadeia.

A sociabilidade, definida pelo prazer da interacao e pela solidariedade
entre os assentados, é um aspecto presente em todos os assentamentos.
Os lagos de proximidade, o compadrio, as relacoes entre os vizinhos, pa-
rentes e amigos sao descritos pelos assentados como um aspecto funda-
mental da superacdo das dificuldades e da resisténcia no territério. Os
lacos de pertencimento foram construidos também pelas relacoes com
as pessoas que habitam no territério: “[...] eu t6 beirando quatro meses
que fui operado [...] quando cheguei aqui, a vizinhanca tomou de conta...
uma chega, varre a casa, outra chega, lava os pratos, outra chega, varre o
terreiro... Isso faz parte da minha histéria.” (Assentado 01, 70 anos, Pedras
Grandes).

Os vinculos territoriais instituiram territorialidades ligadas as prati-
cas funcionais e subjetivas de apropriacdo do espaco. As territorialidades
construidas ligadas as praticas funcionais expressam a organizacao inter-
na dos assentados, as formas de produzir e organizar o espaco. Em todos
os assentamentos, encontramos territorialidades construidas no espaco
produtivo e na esfera da representacio, como é o caso das associacoes.

A identidade territorial reflete as experiéncias do espago vivido (ser e
estar no territério), a valorizacdo da luta e a representatividade da con-
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quista da terra. Terra, assentamento e territério possuem a mesma signi-
ficacao, sdo partes de um mesmo processo.

As tradi¢Oes nos assentamentos se expressam na busca pela manuten-
¢do dos valores relacionados a luta pela terra, a resisténcia no territério e
a condicdo de trabalho. Ja as tradugodes sdo expressoes dos desejos, proje-
tos, rotas e rumos em relacio ao desenvolvimento do assentamento tanto
do ponto de vista econémico quanto do social. Nesse “traduzir”, incluem-
-se as acoes de fortalecimento das solidariedades e sociabilidades e das
organizacoOes representativas, o acesso ao mercado, ao crédito, as obras de
infraestrutura e a geracio de emprego para os mais jovens.

O sentido de ser assentado mantém uma relacio direta com outras
identidades, uma identidade social de resisténcia que tem como referén-
cia aluta pela posse e pela apropriacdo do territério, uma identidade tam-
bém com carater estratégico e posicional.

Para além da simples moradia, ser e estar no territorio é experienciar
um processo de identificacio pela apropriacao funcional e também sim-
bélica. A construcdo desse espaco coletivo estabelece novas territoriali-
dades, partindo do entendimento de que a territorialidade se constréi
como “[...] o desenrolar de todas as atividades diarias que se efetivam, seja
no espaco de trabalho, do lazer, da familia, etc., resultado e condi¢do do
processo de cada territorio.” (SAQUET, 2010, p. 26). Essas territorialidades
incluem “[...] aquilo que fixa o0 homem aos lugares que sdo seus e aquilo
que o impele para fora do territério, 14 onde comeca o ‘espaco” (BONNE-
MAISON, 2002, p. 107).

Terra, chao, local de moradia, espaco de lutas, espaco de resisténcia sao
apenas sinénimos para um espacgo que esta em continuo movimento no
ir e vir do cotidiano, nas tradicdes e nas traducdes. E nesse envoltério que
demarcamos o processo de construcdo identitaria nos assentamentos,
numa dialética que inclui funcionalidade e simbologia, memoéria e coti-
diano, simbolos e marcas, objetividade e subjetividade, tradicGes e tradu-
coes.
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INTRODUCAO

O presente artigo tem como propésito analisar as relagdes que as popu-
lacoes indigenas estabelecem com o ambiente, tomando o baixo curso do
rio Gramame como lugar de realizacdo de atividades produtivas, dando
énfase as atividades de pesca.

A pesquisa visou dar continuidade as reflexdes realizadas no trabalho
de tese de doutorado (MARQUES, 2015) e de reflexdes no ambito do Grupo
de pesquisa Gestar: territorio, trabalho e cidadania, CNPq/UFPB.

ReflexGes sobre as dindmicas ecolégicas entre os Tabajara que ocupam o
baixo curso do rio Gramame, sob uma abordagem interdisciplinar entre a
antropologia e a geografia, tém sido objeto de analise nos Gltimos anos. Parte
das incursoes sobre esse territorio foi analisada por Marques e Mura (2017),
ao demonstrarem as dindmicas de maré e a relacdo com o ambiente estuari-
no no manguezal que comp0de este espago de uso e ocupacao indigena.

Entre os indigenas Tabajara, o ambiente é concebido como um ecossis-
tema integrado e de aprendizagens cotidianas. Essa integracao foi descri-
ta por Carlinhos Tabajara quando relatou o processo de desenvolvimento
do passaro maracana (Aratinga leucophthalma).

Conforme a narrativa de Carlinhos, esse passaro vive em regioes em
que ha a presenca de palmeiras, tendo em vista que seus ninhos sao feitos
nesses lugares. Os filhotes sdo cuidados até chegarem a fase adulta, con-
forme depoimento a seguir:

Ela s6 deixa o bicho voar quando ele ta preparado pra sair. Como
se dissesse assim: Meu filho, ndo va agora, ndo, que vocé ainda néo
ta pronto ainda, ndo. Ela zela do cara até o cara ficar quase adulto.
Al quando ele ta adulto, eu acho que ela determina que ele, dai por
diante, pode voar, cuidar da vida dele. (Entrevista concedida por Car-
linhos Tabajara).

Durante os cuidados, os maracanas filhotes sdo alimentados pela méae
com frutos suculentos e oleaginosas como as mangabas e as castanhas. “E
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”1

impressionante o tipo de unido que eles tém! E um tipo de comunidade”,
e s6 deixam os ninhos quando estdo preparados para buscar seu préprio
alimento, assim como para lidar com seus predadores. Andam em bando
como forma de protecao do grupo e ocupam espagos que lhes proporcio-
nem proximidade com o alimento e com materiais que usam na formacao
de ninhos.

Nos dizeres da lideranca, os maracanas sdo unidos e “é isso que a gente
admira na natureza, e a gente como indio admira isso!”.2 Territorialidade,
unido, protecdo da casa e trabalho coletivo sdo analogias feitas pelos Ta-
bajara para explicar o desenvolvimento e conhecimento sobre a natureza
no Litoral Sul.

Os saberes sdo experiéncias adquiridas com o tempo de relacdo com
o espago geografico. Eles vém dos Tabajara, mediatizados pelo conheci-
mento desse grupo com o territério. O ambiente estuarino do Gramame
ensina, nesse aspecto, os segredos do viver em sociedade.

No tocante as discussoes sobre esse povo indigena, amparamo-nos em
pesquisas desenvolvidas por Mura, Palitot e Marques (2010; 2015), Palitot
(2013), Marques (2015), Marques e Mura (2017). Estudos sobre pescadores
artesanais na Paraiba foram realizados a partir do olhar geografico de
Madruga (1985)° e sob uma perspectiva etnografica, destacamos Maldo-
nado (1994).4

Consideramos o espaco geografico como resultante da relacio indis-
sociavel entre sociedade e natureza, a exemplo de Santos (1999), Moreira
(2007) e Suetergaray (2000), que discutem que essa indissociabilidade é
inerente ao proprio objeto de estudo da geografia.

Também nos amparamos em Raffestin (1993), Haesbaert (2004) e Al-
meida (2005, 2010) ao analisarem as dimensoes e relagoes de poder dos
territorios e territorialidades; além de Bonnemaison (2002) ao compreen-

Entrevista concedida por Carlinhos Tabajara.

Entrevista concedida por Carlinhos Tabajara.

Madruga (1985) discutiu as dindmicas do espaco da pesca no municipio de Lucena-PB.

Maldonado (1994) estudou as experiéncias da pesca maritima no bairro de Tambad - Jodo Pessoa, Ca-
malau e Ponta do Mato - Cabedelo, na Paraiba.

BNW N =
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der que etnia e territério sdo dois conceitos que comandam a abordagem
cultural na ciéncia geografica.

Ao tratarmos sobre a construgao do espaco entre os Tabajara, enfatiza-
mos que sdo as formas de uso que indicam o tipo de relacdo geografica es-
tabelecida no territério. E justamente sobre essas formas de uso do espa-
¢o, oriundas da sedimentacao das experiéncias ecolégicas que o presente
trabalho pretende se debrucar, mostrando de forma sintética os conhe-
cimentos que remetem a tradicionalidade da ocupacéo do territério, tal
como exposto no art. 231° da Constituicao Federal de 1988 (BRASIL, 2005).

A historia de esbulho das terras dos Tabajara se soma a outras histo-
rias de povos que tiveram sua vida afetada pela dominacao colonizadora,
que construiu representa¢oes de identidades nacionais e ainda mantém
influéncia no denominado mundo moderno. Esse povo, conforme Mar-
ques (2015), ocupa o territério do Litoral Sul paraibano desde o processo
de ocupacao colonial. Em 1614, uma sesmaria, denominada de Jacoca, foi
doada a esse povo indigena, no entanto ao longo dos séculos, foi sendo
ocupada por grupos oligarquicos e sociedade envolvente, sendo os povos
originarios dessa terra desterritorializados e/ou “silenciados”.

Durante o século XIX, apés a promulgacao da Lei de Terras de 1850, o
pais passou a organizar comissoes para destinar terras tradicionais para
os povos indigenas e identificar possiveis terras devolutas. Em meio a essa
acao, entre os anos de 1866 e 1867, a Paraiba recebeu o engenheiro Anto-
nio Gongalves da Justa Araijo, que procedeu aos tramites demarcatorios
entre os povos Potiguara e Tabajara.

Apés demarcacao de glebas ao longo do século XX, essas terras foram
sendo usurpadas por familias oligarquicas da regido, fazendo com que
parte de grupos familiares indigenas fosse desterritorializada para espa-
cos fora do Litoral Sul e outra parte fosse silenciada, sendo identificados
como “homens pobres livres” ou camponeses integrados a sociedade.

5  Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicoes, e
os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-
-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

6  Cf. Franco (1997).
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Embora as familias tenham sido expulsas de suas terras tradicionais,
ao longo de séculos, esse povo manteve presenca no Litoral Sul. Muitos,
por receio de perseguicao, deixaram de reivindicar sua condi¢ado de grupo
etnicamente diferenciado. O “silenciamento” acerca desse povo indigena
no territério paraibano se finda em 2006, quando um grupo liderado pelo
cacique Ednaldo Tabajara resolve reivindicar as terras de tradicionalida-
de indigena no Litoral Sul.

Os Tabajara residem em diferentes localidades do Litoral Sul e atual-
mente também na regido metropolitana de Jodo Pessoa, onde as familias
estdo localizadas nos bairros Grotao, José Américo, Funcionarios, Centro,
Cristo, Valentina, Porto do Capim, Mandacaru, Agua Fria, Laranjeiras, Co-
linas, Bairro dos Novais, Samaritano e Jardim Veneza. Entre as familias
que residem nas sedes municipais de Jodo Pessoa, Conde e Bayeux, predo-
minam o comércio e o funcionalismo publico.

Destacam-se como lugares de ocupacao no Litoral Sul a sede munici-
pal do Conde e Barra de Gramame, Pitimbu, Bayeux, Alhandra e Caapo-
ra. Agricultura, coleta e pesca sdo as principais atividades produtivas dos
grupos que residem nestas localidades. Sao trés aldeias espalhadas pela
regido, sendo elas: Barra do Gramame, Vitéria e Nova Conquista.

A primeira aldeia é liderada por Carlinhos Tabajara, estando localizada
no interior do assentamento de reforma agraria denominado Barra do
Gramame, assim como a porcao de praia ocupada por familias tradicio-
nais. O assentamento foi desapropriado para fins de reforma agraria nos
anos de 1980, tendo sido organizado pela Comissdo Pastoral da Terra —
CPT.

A segunda aldeia, localizada na regido de Mata da Chica, é resultan-
te de negociagodes e articulacoes ocorridas no processo de luta pela terra
na regido do Mucatu, tendo como lideranca o cacique Ednaldo Tabajara
(MARQUES, 2015).

E a Gltima aldeia, que tem como lideranga Paulo Tabajara, foi recente-
mente retomada pelos indigenas, que reivindicam direitos sobre as ter-
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ras situadas nas proximidades de Coqueirinho e no interior da Area de
Protecdo Ambiental - APA de Tambaba. As aldeias configuram nicleos fa-
miliares de relacoes entre os caciques mencionados, os quais assumem a
posicao de lideranca nas aldeias.

Ao longo do processo historico, essa regido passou por significativas
transformacdes ambientais, cujo mote de desenvolvimento anterior ocor-
reu por meio da producao agricola canavieira, bambuzal, extracao de ma-
deira do bioma Mata Atlantica e, mais recentemente, da atividade turistica.

Na atualidade, ecossistemas frageis como matas ciliares, manguezais,
tabuleiros costeiros, desembocaduras e cursos dos rios estiao sofrendo os
efeitos da preponderéncia de certas acoes humanas, como a ocupacio ur-
bana, os empreendimentos turisticos e de processamento mineral. Apesar
dos intensos processos de ocupacao dessa regido por terceiros, o Grama-
me continua sendo espago de reproducao fisica e cultural do povo Tabaja-
ra, como demonstraremos a seguir.

USO E MANEJO DOS AMBIENTES: VIVER DO/NO GRAMAME

Na Barra ou praia de Gramame, cuja bacia hidrografica localiza-se en-
tre as latitudes 7°11" e 7° e 23" Sul e as longitudes 34°48 e 35°10 Oeste,
barraqueiros, se dedicam a comercializar alimentos e bebidas. Eles ocu-
pam, esse espaco de propriedade da Unido, identificado como terreno de
Marinha, conforme o Decreto-Lei n® 9.760, de 5 de setembro de 1946. A
maioria deles é residente no municipio de Jodo Pessoa e pequena parte é
residente nos municipios do Conde e Pitimbu. Essa ocupacéo é irregular,
ferindo, inclusive, a legislacdo ambiental visto ser uma area de preserva-
¢ao permanente.

O rio Gramame, divisa natural entre os municipios de Jodo Pessoa e
Conde, é considerado estratégico, pois cerca de 70% do abastecimento
de agua da grande Jodo Pessoa é proveniente dessa fonte (ver Mapa 1).
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Mapa 1. Bacia do Rio Gramame, Paraiba — Brasil.
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Fonte: AESA/IBGE. Autoria: Amanda Marques, 2021

Parte das barracas ficam situadas na linha de costa, tendo seus fun-
dos para o manguezal, ecossistema protegido pela legislacdo ambiental, a
exemplo do Cédigo Florestal (Lei n° 4.771/65) e pelas Resolugdes do Conse-
lho Nacional do Meio Ambiente (CONAMA) n° 4/1985 e 303/2002. Apesar
desse dispositivo legal de protecao, esse ecossistema vem sendo degrada-
do pelas intervencoes para fins comerciais.

A legislacdo mencionada nao foi promulgada em vao, no Brasil, visto
que na escala internacional isso ja é assegurado na Convencao 169 da Or-
ganizacdo Internacional do Trabalho — OIT, em seu artigo 7°, ao afirmar:
“4. Os governos deverao adotar medidas em cooperacio com os povos in-
teressados para proteger e preservar o meio ambiente dos territérios que
eles [os povos tradicionais] habitam”.’

7 Disponivel em: https://www.oas.org/dil/port/1989%20Conven%C3%A7%C3%A30%20sobre%20
Povos%20Ind%C3%ADgenas%20e%20Tribais%20Conven%C3%A7%C3%A30%2001T%20n%20

%C2%BA%20169.pdf. Acesso em: jul. 2021.
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Trata-se de uma bacia com histérico de conflitos pelo acesso e uso dessas
aguas, sobretudo em virtude das extensas areas de plantio de cana-de-agu-
car e atividades industriais que causam seu assoreamento.

Nessa area, ocorrem agdes que impactam negativamente o ambiente,
como cortes de madeira (mangue e mata secundaria), reducdo do fluxo do
rio, construgdes inadequadas na via litoranea ou acimulo de residuos soéli-
dos nas proximidades da area. Assim, compreendemos que o fator gerador
desses impactos é decorrente da chegada dos barraqueiros ao local, de ati-
vidades turisticas sem planejamento, bem como dos dejetos e toxinas indus-
triais arremessados ao longo do curso do rio.

Importa ressaltar que esse é um territério de interesse e de propostas
de transformacgao em polo turistico (Complexo Turistico Costa do Sol), cuja
acdo principal sao as construgdes hoteleiras, de tal modo que, se medidas
cabiveis para conservar a regido ndo forem logo tomadas, muitos prejuizos
ambientais irdo surgir (MURA et al., 2010).

Segundo Coutinho (1999) ao citar o Relatério do Comité de Bacias Hidro-
graficas do Litoral Sul, a bacia do rio Gramame apresenta cerca de 97% de
sua area total caracterizados pelo antropismo, identificado como atividades
agropecuarias e florestais - que alcancam todos os municipios nela inseri-
dos -, dispondo-se assim de apenas cerca de 1,5% de cobertura vegetal, cuja
ocorréncia é de 0,72% de Mata Atlantica e 0,74% de tabuleiros costeiros,
somando aproximadamente 8,64km? de vegetac¢do natural, dos quais 96,6%
representam Area de Preservacio Permanente.

Os impactos causados pelo turismo nesse territério tém como exemplo
os desmatamentos, que podem interferir bastante tanto na vida ecolégica
dos seres vivos como também na vida social, por meio da redugao da biodi-
versidade, perda de produtividade, perda de habitat natural de espécies cos-
teiras, perda de recursos florestais e baixa no setor pesqueiro, dentre outros
aspectos que, aos poucos, podem danificar e alterar o ecossistema costeiro.

Essas areas estuarinas sdo amplamente utilizadas por comunidades
pesqueiras. A ocupacdo urbana desordenada e os fortes impactos ambien-
tais, atrelados ao desenvolvimento de atividades turisticas e industrias
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desenvolvidas as margens desse estuario, constituem uma ameaga para
esse ambiente.

Para reivindicar o direito de manter o ecossistema costeiro equilibrado,
os indigenas Tabajara estdo participando de um movimento denominado
Ocupe o Gramame, com o prop6sito de chamar a sociedade paraibana para
debater e mobilizar forcas em prol da preservacio desse bercario natural.

A iniciativa é organizada pela ONG Olho do Tempo, que desenvolve tra-
balhos de ordem ambiental com os moradores do Gramame, indigenas,
ribeirinhos e quilombolas que sobrevivem do rio. No Mapa 2 a seguir, po-
demos visualizar os principais impactos ambientais no ambiente estuari-
no do rio Gramame, considerando seu baixo curso.

Mapa 2. Uso da terra e principais impactos ambientais no territério tradicionalmente ocupado pelos in-
digenas Tabajara.
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Fonte: Levantamento de Campo. Autoria: Amanda Marques, 2015.

Nesse ambiente, sdo identificadas atividades produtivas indigenas,
como a agricultura, caca, pesca e coleta, mas também sdo observados os
principais impactos em campo, como poluicdo hidrica, acimulo de lixo
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no estuario e retirada da cobertura vegetal das areas de mangue e vegeta-
cao de regides de tabuleiros proximos.

Embora constituido por interesses diversos, esse ambiente é conside-
rado como sendo de uso e ocupacao tradicional indigena, que ocupa esse
ambiente de maneira integrada.

A cobertura vegetal, por exemplo, é utilizada pelos indigenas para
retirada de sementes de plantas, como sapucaia, imbiriba, gitai e sa-
mambaia, que sdo coletadas para a feitura de artesanato. O Mapa 3, a
seguir, demonstra os diferentes usos desse espago por parte das fami-
lias Tabajara.

Mapa 3. Uso e ocupacao tradicional do manguezal situado no baixo curso do rio Gramame.
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Fonte: Levantamento de Campo/Google Earth. Autoria: Amanda Marques, 2016.

Cabe destacar que o ambiente é uma categoria que integra o conhecimen-
to indigena sobre o territério. Desse modo, utilizamos as classificagdes ou
categorias nativas como forma de demonstrar que o conhecimento tradicio-
nal sobre o territdrio esta relacionado com as praticas cotidianas de uso des-
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se espaco, considerando elementos do campo simbdlico, econdmico, social e
ambiental. Para Souza (2015, p. 220):

O “termo nativo” é valido, por si mesmo, como uma das vias de aces-
so ao “mundo da vida” e ao quotidiano dos agentes. Sem isso, ficari-
amos confinados a uma abordagem de mundo restrita as “visdes de
sobrevoo”.

Nesse contexto, as categorias nativas remetem ao vivido em meio a re-
producdo de praticas sociais e culturais que sdo construidas no lugar. E a
partir das observagdes cotidianas no ambiente que os indigenas configuram
suas praticas culturais, inclusive repassando os saberes sobre o lugar para
as geragdes que chegam.

No intuito de compreender como ocorre essa reprodugao de saberes, fo-
mos acompanhados pelos indigenas em todos os lugares que identificamos.
Nesses momentos, estabelecemos como metodologia a marcagdo de pontos
por meio do uso do GPS. Esse instrumento técnico permitiu a elaboracao de
mapas tematicos que demonstram a possibilidade de interacdo e didlogos
entre saberes, tal como propugna Santos (2006).

O principal objetivo das caminhadas para marca¢do dos pontos foi criar
uma atmosfera de lembrangas sobre o lugar visitado. Desse modo, escolhe-
mos caminhar com os indigenas que ja haviam residido no lugar, usavam/
usam o espago ou eram profundos conhecedores desse ambiente. Os didlogos
surgiam pelas histdrias de vida e, por meio delas, se desencadeavam elemen-
tos importantes para a compreensao da dinamica ambiental desses lugares.

Conforme relata Santos (2006), a postura autoritaria da ciéncia tem
nos afastado de técnicas apreendidas a partir dos saberes locais, a exem-
plo das descricoes efetivadas por meio dos trabalhos de campo. Em geral,
a autoridade cientifica se da pela apropriacao dos conhecimentos dos gru-
pos; e sua inteligibilidade, por meio de conceitos que expressam as dina-
micas dos territorios.

Considerando essa reflexdo, seguimos na contramao desse processo
por uma concepcao de que as transformacoes territoriais sdo realizadas
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pelos sujeitos que fazem parte do processo, ou seja, com base na leitura
dimensionada pelos grupos (MARQUES, 2015).

Durante as caminhadas, ouvimos relatos, marcamos pontos, fotografa-
mos, gravamos e registramos em cadernos de campo (RODRIGUES, 2007,
2011). Fomos aos rogados, entramos no manguezal, subimos o rio Gramame
de barco, identificamos tipos de fauna e flora, visitamos locais de antigas e
atuais residéncias e presenciamos areas de intenso impacto ambiental.

Realizamos algumas atividades utilizando mapas da regido, com o obje-
tivo de identificar areas de realizacdo de atividades produtivas e de impor-
tancia simbolica e ambiental. Nossos interlocutores, para a elaboragdo deste
artigo, foram: Carlinhos, Nequinho, Antonio Cardoso, Bil Sargento, Ednaldo
e Paulo Tabajara.

llustracao 1. Oficina com mapas.

Autoria: Amanda Marques, 2016.
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Atividades agricolas, caga, pesca e coleta sdo realizadas no ambiente. As ati-
vidades de pesca sdo realizadas no mar e ao longo do rio. As familias residentes
na Barra do Gramame pescam nos rios Gramame, Guruji, do Aterro e Macei6
da Barra e no mar, cujos peixes mais consumidos sdo xaréu (Caranx lugubris),
manjubinha (Anchoviella lepidentostole) e espada (Trichiurus lepturus).

Os peixes eram negociados com os donos dos currais de pesca. Trocava-
-se 0 pescado por coco ralado que os indigenas traziam. Todas as curvas,
pequenos portos, croas e camboas — nome que recebem os canais naturais
formados por grandes marés — tém uma nomenclatura que faz alusdo a
algum fato ocorrido historicamente, a nomes de peixes ou ao imaginario
popular regional.

Depois de percorrermos de barco todo o baixo curso do rio, juntamente
com os Tabajara, percebemos que a area visitada é de intensa utilizacdo
para pesca, coleta de marisco e crustaceos. Os principais lugares de pesca
no rio Gramame sao as ilhas das Cabras e de seu Wilson; as camboas do
Boi, de Mané Francisco, Siri Roxo, Jiqui, Cochilo, Mela Virilha e Ostra; e a
croa do Angelim e as curvas do Muriongo, Dois Arregato, Angelim, Salina
de Sa e do Marisco.

Tal como assinala Bonnemaison (2002) ao se referir aos sistemas cul-
turais, o territério do rio Gramame é expressido desses sistemas que se
articulam por intermédio dos saberes locais, das técnicas sustentaveis de
uso dos espagos ocupados, das crencgas e do proprio territério, constituido
de sujeitos que vivem e estruturam seus modos de vida através da experi-
éncia transmitida entre as familias indigenas.

A ilha das Cabras, por exemplo, foi lugar de antiga moradia de Nequi-
nho, lideranca indigena da Barra do Gramame. Para ele, o espaco era utili-
zado para pesca, mas também para plantio de batata, inhame e melancia.
Seu filho Carlinhos faz um relato do tempo de morada e dos aprendizados
sobre pesca que teve com seu pai:

Naquele tempo, a gente botava o jereré ali, pegava siri. Pegava siri
dali, s6 era tirando da agua e botando no fogo. Era um fogo desse ai
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aceso direto, na frente, tinha muita lenha e pai tinha uma canoa, ai
a gente pescava e, nessa época, vivia s6 da maré mesmo... aprendi a
jogar tarrafa com ele, varejar jangada também. O varejador era eu,
as vezes, 0 peixe tava mais pra cima e eu ia; as vezes, tava na volta
da Jacoca, da Ostra, na Guaxinduba. O varejador era eu! (Entrevista
concedida por Carlinhos em 29 de setembro de 2015).

Varejar canoa também é uma pratica apreendida pelos indigenas a par-
tir das experiéncias locais. E preciso compreender as dindmicas da maré
para adentrar o rio e aproveitar os melhores momentos das correntes.

llustracao 2. Carlinhos Tabajara varejando canoa de pesca.

Autoria: Amanda Marques, 2076.

A ilha de seu Wilson é lugar de moradia, sendo ocupada tradicional-
mente pela familia de Wilson Firmino, Tabajara, morador antigo da Barra
do Gramame. Atualmente, um membro da familia permanece vivendo da
pesca e residindo nessa ilha. Podemos aferir que o rio Gramame é uma
area de extrema importancia para o povo Tabajara, visto que a coleta de
crustaceos e a pesca sdo praticas tradicionais e transmitidas pelas gera-
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coes que vivem no lugar. E um ambiente de reproducio econémica e cul-
tural desse grupo.

Segundo Marques e Mura (2017) ao discutirem a ecologia doméstica
e as relacoes ambientais entre os Tabajara, no interior do manguezal, o
grupo estabelece uma relacio territorial conforme as marés, denominam
espacgos como regido de arisco, ambientes enxutos, ou seja, aqueles que ndo
sofrem influéncia direta das cheias do rio. Ja 0 mangue séo as regices pro-
picias a inundagdo conforme as vazantes dos rios.

Nos ambientes enxutos, algumas familias construiam casas,
residiam e plantavam durante muitos anos, a exemplo da
ilha Pequena e a ilha Grande, que permanece sendo de uso
atual das familias indigenas. Nessas ilhas, sobretudo na ilha
Pequena, foi lugar de sepultamento dos antepassados dos
Tabajara que faleciam de doenca contagiosa, como sarampo
e catapora. “O pessoal dizia que, por ser um lugar assalita-
do, matava os micrébios da doenca, matava os microbio da-
quela doenca pra ela ndo se espalhar.” Na ilha Grande, ha
relatos de rituais indigenas que ocorreram nos periodos em
que houve a expulsdo das familias Tabajara que residiam na
Jacoca: “Eles se abuletaram dentro dessa ilha, e era aqui onde
eles faziam os ritual... dancavam o toré.” (MARQUES. MURA,
2017, p. 220-221).

A expulsdo das familias relatada por Carlinhos Tabajara ocorreu no
inicio do século XX, a partir de intervencdo da familia Lundgren, que ocu-
pou grandes glebas de terra no Litoral Sul e expulsou os indigenas dos
lotes destinados a eles ap6s a Lei de Terras de 1850.

Para o grupo, essas ilhas sdo ambientes sagrados e de respeito aos se-
res que os ocupam. Desse modo, ambientes de mangue ndo sdo apenas
espacos de reproducao de espécies, coletas e pesca para subsisténcia, mas

8 Entrevista concedida por Carlinhos em 02 de outubro de 2015.
9  Entrevista concedida por Carlinhos em 02 de outubro de 2015.
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também de reproducao cultural indigena, de ritos de passagem e de reali-
zacdo de atividades coletivas dos indigenas, como o toré.

Nesse contexto, o toré realizado nas ilhas “pequena” e “grande” tem o
sentido de reviver praticas coletivas realizadas pelos antepassados, assim
como se conectar com o ambiente do entorno, que garante a vida e o sus-
tento do grupo.

O conhecimento sobre o manguezal é bastante presente no grupo, pois
os nomes das vegetacoes e seus usos sdo exemplos desse conhecimento
tradicional simbiético com o ambiente costeiro.!

Ilustracao 3. Itha de seu Wilson.

Autoria: Amanda Marques, out. 2015.

A margem direita da ilha, nimero 062 do Mapa 3, é considerada como
o melhor ponto de coleta de marisco, que é catado manualmente ou com
ciscador. A atividade é realizada por mulheres e homens, que também reali-

10 Cf. Marques e Mura (2017).
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zam-na como pratica de lazer. O ponto 52 do Mapa 3 é a camboa de Mané
Francisco, nome dado em referéncia a um antigo pescador que pescava
no lugar.

A medida que adentramos o rio, espécies de peixes foram referenciadas
pelos Tabajara, como tainha (Mugil cephalus), camurim (Centropomus sp.),
bagre (Genidens genidens), caranha (Lutjanus griséus) e carapeba (Diapterus
Olisthosomos), considerados “peixes de costa”, pois entram no estuario o
ano todo. Continuando, passamos pelas camboas do Angelim, Arregato —
nome dado ao lugar de menor dimensao que a camboa -, Jiqui, Siri Roxo
e Ostra.

Por se tratar de uma area préxima a Barra, de fato, recebe varias espé-
cies de peixes que vém do alto-mar e entram ali para se alimentar, como é
o caso do mero (Epinephelus itajara), frequente durante a maré de sizigia,
ou seja, nas marés de lua cheia ou lua nova (MURA et al., 2010).

Para os indigenas, as croas se diferem das camboas. As croas sado se-
cas e ambientes de menor dimensao, sendo mais utilizadas para coleta de
crustaceos. Ja as camboas sdo canais naturais ou tributarios que desem-
bocam no rio principal, tém dimensdo maior e sdo inundadas por agua.
Esses espacos sao utilizados também para pesca, tendo em vista que os
pescadores da regido adentram as camboas com pequenas embarcacoes
como jangadas.

A camboa do Jiqui é bem utilizada pelos Tabajara, tendo em vista que
sua extensao chega até o rio do Aterro, também lugar de uso tradicional.
Segundo os indigenas, “o jiqui é no mangue e liga até o rio do Aterro de
agua doce”.

Outra nomenclatura para referenciar o habitat natural das espécies é
“peixe de fora” e “peixe de dentro”: os “peixes de fora” sdo aqueles que en-
tram no estuario quando a maré esta cheia para comer e desovar, a exem-
plo da tainha do lombo esverdeado e do bagre (Bagre marinus); os “peixes
de dentro” sdo aqueles que tém seu habitat natural no rio Gramame e no
seu conjunto de tributarios — entre os quais camboas e croas — como cara
(Geophagus brasilienses), piaba (Leporinus), amoré (Bathygobius soporador)
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e cudunde. Segundo informacées, este Gltimo “é um peixe irmao da piaba,
s6 que ele é mais rolico, a piaba é mais chata e ele é mais rolico”.!*

llustracao 4. 1- Croa do Angelim; 2- Camboa do Jiqui.

oy TR, SRR e

Autoria: Amanda Marques, out. 2015.

Alguns peixes foram trazidos de outras regides, sendo incorporados ao
ecossistema por intermédio de alguns tanques instalados, como € o caso do
tucunaré (Cichla ocellaris). Conforme depoimento: “Ele tem o bucho amare-
lo,'? ele é um peixe que veio de fora, veio de uma criagdo que o povo tinha nas
cabeceiras do rio Gramame €, na enchente, ele desceu e empestou”.'®

Determinados pescados tém nomenclaturas semelhantes, mas caracte-
risticas diferenciadas, como o amoré e a moreia (Myrichthys ocellatus). O
amoré, mais pescado no mangue Mela Virilha, € um peixe pequeno de cor
preta. Ja a moreia tem uma aparéncia de cobra e é carnivora.

Conforme a classificacao dos habitats dos peixes a partir das categorias
nativas utilizadas pelos Tabajara, eles sdo identificados de acordo com os
ambientes, como mar e rio, sendo que no rio essa categoria comporta sub-
categorias, que sao “de fora” e “de dentro”. Para referenciar o primeiro caso,
sdo aqueles cardumes que adentram o rio em busca de alimento; e, no se-

gundo caso, os que tém o rio como bergario natural.

11 Entrevista concedida por Nequinho em 01 de outubro de 2015.
12 Entrevista concedida por Carlinhos em 01 de outubro de 2015.
13 Entrevista concedida por Nequinho em 01 de outubro de 2015.
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Quadro 1. Classificacdo dos peixes por habitat. Autoria: Amanda Marques.

Habitar_| Categorias Natvas

Xaréu (Caranx lugubris), manjubinha (Anchoviella lepidentosto-

BT le), espada (Trichiurus lepturus) e arraia (Brycon sp)
Tainha (Mugil cephalus), camurim (Centropomus sp.), bagre (Ge-
Peixes de fora nidens genidens), caranha (Lutjanus griséus), mero (Epinephelus
Rio itajara) e carapeba (Diapterus Olisthosomos)

Cara (Geophagus brasilienses), piaba (Leporinus), amoré (Bathygo-

Peixes de dentro bius soporador), moreia (Myrichthys ‘ocellatus) e cudunde

No rio, os principais instrumentos de pesca utilizados sdo sambura,
covo, anzol, tarrafa, jereré, puca e rede.

Ao longo do percurso, nota-se que o grupo constréi historicamente
uma territorialidade com esse ambiente natural, reconhecido como um
lugar de producéo e reproducao cultural e econémica da base familiar.
Nesse sentido, devemos chamar a atencdo para a urgéncia de se pensar
em uma politica ambiental de revitalizacio do rio Gramame, bem como a
posse desses territorios costeiros, que, como o estuario do Gramame, es-
tdo sendo utilizados pelos Tabajara secularmente de maneira tradicional
e coletiva (MARQUES, 2015).

Sobre as atividades de pesca no mar, seu Biu Sargento, Paulo Maciel e
Antonio Cardoso nos demonstram e explicam os tipos de rede utilizados
para pesca. A rede que tem a malha confeccionada com fio de seda, com
espessura mais grossa e os espa¢os mais largos, é utilizada para capturar
animais maiores, como pescada, cagdo, tartaruga, mero, camurim:

O que bater na malha fica, sendo que grande! Eu peguei tubardo com
a base de trés metros aqui, hoje a gente ndo pode mais pegar ele por-
que o IBAMA diz que esta em extincdo. A infelicidade de nossa pes-
caria é esse IBAMA. Pra o pequeno, né? Porque para o grande nio ..
agora nio pode arrastar mais nada, s6 com linha. (Entrevista conce-
dida por seu Biu Sargento em 10 de dezembro de 2016).
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Mapa 4. Territorialidade de pesca no Rio Gramame.

TERRITORIALIDADE DA PESCA NO
RIO GRAMAME

200m

Fonte: Pesquisa de campo. Autoria: Amanda Marques, 2015

Esse tipo de rede é utilizada pela sua durabilidade. Segundo Ant6nio
Cardoso, ela é mais vantajosa que a confeccionada com nylon: “Essa rede
pesca mais, é mais forte e estraga menos”." Para os indigenas, o peixe,
quando é capturado com a rede de nylon, ndo pode passar muito tempo
sem despescar, porque o animal aquatico apodrece mais rapido.

Segundo os indigenas, o grande problema relacionado a pesca esta na
atividade predatoéria, tendo em vista que, muitas vezes, o grande barquei-
ro quando vai realizar a pescaria coloca redes que arrastam uma grande
quantidade de peixes, sem que haja uma preocupacdo com os animais que
estdo ainda passando por um processo de crescimento e de reproducao.
Ao utilizar a rede com as dimensoes maiores, o pescador artesanalmente
captura apenas aqueles peixes que “ja estdo prontos para serem abatidos
em qualquer lugar!”®

14 Entrevista concedida por Seu Biu Sargento em 10 de dezembro de 2016.
15 Entrevista concedida por Antonio Cardoso em 10 de dezembro de 2016.
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A captura da lagosta também foi incluida no diadlogo porque, segundo
indigenas, a pesca esta proibida, mas em todo “restaurante que vocé che-
gar, tem lagosta! E s6 quem pode proibir a acdo é a Marinha e o Governo
Federal”.!®

Com base no Decreto-Lei n° 221, de 28 de fevereiro de 1967,”7 na Lei n°
11.959, de 29 de junho de 2009* e na Instru¢do Normativa do IBAMA n°
206, de 14 de novembro de 2008, que regulamenta as atividades pesquei-
ras, a captura da lagosta vermelha (Panulirus argus) e da verde (P. Laevicau-
da) fica proibida anualmente de 1° de dezembro a 31 de maio, periodo de
reproducao do crustaceo.

llustracao 5. Rede confeccionada com seda para pescaria de peixes de grande porte.

L/

Autoria: Amanda Marques, dez. 2016.

16 Entrevista concedida por Paulo Maciel em 10 de dezembro de 2016.

17 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/Del0221.htm. Acesso em: 31 ago. 2017.

18 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_At02007-2010/2009/Lei/L11959.htm#art37.
Acesso em: 31 ago. 2017.

19 Disponivel em: http://www.icmbio.gov.br/cepsul/images/stories/legislacao/Instrucao_normati-
va/2008/in_ibama_206_2008_defesolagostavermelhaverde_revoga_in_137_1994.pdf. Acesso em: 31
ago. 2017.
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A pescaria com covo também é utilizada. Entretanto, seu Biu Sargen-
to assinala que, muitas vezes, mergulhadores denominados de piratas do
mar utilizam compressores para retirar os peixes capturados, deslocando
os covos dos lugares, e assim os pescadores que instalaram as armadilhas
ficam no prejuizo, pois perdem o peixe e o covo. Muitas vezes, essas prati-
cas sdo denunciadas, mas a referida pratica causa conflitos entre os pes-
cadores artesanais e os grandes barqueiros.

A tainha é um tipo de peixe que é pescado pelos Tabajara nos rios. Se-
gundo Ant6nio Cardoso, a atividade é realizada na maré de enchente. “Na
maré de enchente, vocé bota a rede e, quando a maré engrossa, vocé tem
que tirar a rede, sendo vocé ndo aguenta”.?

A pescaria de cerco também é utilizada e se constitui de dois pesca-
dores segurando a rede nas suas extremidades. A medida que a rede vai
enchendo, os dois pescadores vao realizando um movimento de encontro,
fechando a rede e cercando os peixes que ficaram presos nela.

A pescaria de tomada entre os Tabajara é feita no mangue. Sao coloca-
das estacas presas a rede. No fundo do rio, as redes sdo presas com gan-
chos produzidos com pedacos de madeira de mangue, o que é denomi-
nado por eles de “cambitar a rede”. Utiliza-se qualquer tipo de madeira
que tenha o formato de forquilha, entretanto se utiliza mais a madeira do
mangue gaiteiro.?! Ao final da pescaria, os ganchos do gaiteiro sdo guarda-
dos e reutilizados pelos indigenas.

Na maré de enchente, a rede é levantada na altura das estacas; quando
a maré baixa, os peixes ficam presos a rede.

Eu faco o seguinte: eu chego na camboa, pego a rede e cambito to-
dinha na lama. Pego ela e enterro todinha na lama, cubro ela de
lama. Ai o peixe vem, néo vé ela e entra todinho, quando a agua
esta por aqui [referéncia a maré de vazante], quando eu vejo que

20 Entrevista concedida por Anténio Cardoso em 10 de dezembro de 2016.

21 Segundo Marques e Mura (2017, p. 6), o rhizophora mangle, conhecido pelo grupo como mangue gai-
teiro, contém raizes aéreas e é conhecido por seus propagulos, que caem como canetas fixadas no solo
durante a maré baixa. Essa vegetacdo é presente nas regies de influéncia direta da maré e suporta o
alto indice de salinidade desses ambientes.
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a maré esta balancando para voltar, ai eu entro, mergulho, pego
ela. Ela fica presa embaixo e em cima, ela fica presa aqui embaixo
com o cambito e, em cima, a gente bota no gancho em uma vara.
Quando a gente termina de botar, o peixe ja esta aqui batendo. Eu
faco muito isso na boca da Barra. (Entrevista concedida por seu Biu
Sargento, dezembro de 2016).

Essa forma de pescaria é realizada no Grau e na Barra do Gramame, lo-
cais em que os indigenas realizam a atividade e compreendem os melhores
horarios para instalar a rede, acompanhar a movimentag¢do da maré e terem

uma pescaria satisfatoria.

Autoria: Amanda Marques, dez. 2016.

Um outro tipo de pesca utilizada é a de “fechar camboa”. Essa atividade
é realizada com o fechamento da entrada da camboa na maré de enchente.
Quando a maré esta de enchente, é colocada a rede na entrada da camboa; e
quando a maré vai secando, os peixes que fariam o movimento de retorno ao
curso principal do rio ficam presos na rede ou no espelho d’agua da maré. A
ilustracdo a seguir mostra a rede utilizada para o mangue:

A gente diz assim: vamos fechar a camboa. A camboa enche o man-
gue todinho, a gente fecha a boca dela todinha, e quando ela vaza, ela
fica que nem um riacho, aquela 4gua pouca... ai a gente vai la e pesca
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de puci, de rede. (Entrevista concedida por Antdnio Cardoso em 10
de dezembro de 2016).

llustracao 7. Tipo de rede utilizada para o mangue.

Autoria: Fabio Mura, dez. 2016

Tais relacoes com o ambiente assegura a esses grupos a condicio de
populacoes tradicionais, ou seja, eles constroem territorialidades étnicas
por meio das relacoes diferenciadas nos territérios e no seu modo de vida.

Os entreveros com a pesca relatados pelos indigenas se devem, princi-
palmente, a dificuldade de encontrar peixes nos rios e no mar. Os rios estdo,
em sua maioria, assoreados e recebem dejetos provenientes das atividades
agricolas e das industrias préximas como a CONPEL, LDC Bioenergia (anti-
ga Giasa) e Coteminas?.

22 Em relacdo as industrias que despejam rejeitos no rio Gramame, o Ministério Pablico Federal instau-
rou um inquérito civil n°® 1.24.000.000257/2007-59 para acompanhar o caso considerando demanda
das populagées locais que vivem e realizam atividades no rio Gramame. Varias foram as dentncias
dos ribeirinhos e organizacoes de defesa do meio ambiente sobre os impactos ambientais causados
por essas empresas como, por exemplo o despejo de desejos quimicos. Noticias sobre o caso foram
veiculadas na imprensa local e nacional.
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Ao fazer um relato sobre o grau e a pesca no mar, seu Biu Sargento afirma:

No rio aqui [Grau], ninguém pesca mais, a gente ta pescando no
alto e o alto t4 seco também. Acabou o peixe. O peixe é muito di-
ficil! De primeiro, vocé chegava aqui nessa beira de praia, jogava
uma linha e pegava 10 quilos de peixe, era ligeirinho. Hoje vocé
anda o dia todinho e ndo pega um quilo. E é no mar, na maré, por
cima das pedras. (Entrevista concedida por seu Biu Sargento,
dezembro de 2016).

Ao fazerem uma retrospectiva da atividade na regido, eles relatam que
antigamente a pesca era uma atividade em que se adquiria éxito. Atual-
mente vem se tornando mais dificil em virtude da poluicao hidrica dos
ambientes costeiros.

As areas ocupadas tradicionalmente pelos Tabajara sdo necessarias
ao bem-estar desse grupo étnico. Entretanto, elas estdo sendo gradativa-
mente alteradas, em virtude da expansdo urbana e turistica. O reflexo do
uso insustentavel desses espacos é a degradacdo dos ambientes costeiros
e das porcoes territoriais ocupadas. Cabe ressaltar que a grande maioria
desses territorios é considerada como imprescindivel a preservacdo des-
ses recursos, conforme propugnam as legislacoes ambientais (MARQUES;
ALMEIDA, 2012).

As praticas de uso que revelam a identidade territorial desse grupo
étnico se apresentam no plano local e recebem interferéncias tanto in-
ternas quanto externas. De modo que a sua identidade territorial é cons-
truida através de territorialidades, construtos geograficos que para Raf-
festin (1993), sdo o reflexo das relacées multidimensionais entre o vivido e
o territério, ou seja, sdo as “faces vividas” e as “faces agidas” de um poder
exercido pelos membros de uma coletividade.

Disponivel em: https://racismoambiental.net.br/2016/03/01/mpfpb-convoca-sociedade-para-consul-
ta-publica-sobre-poluicao-do-rio-gramame/ Acesso em: 26 ago. 2021.

Disponivel em: https://www.clickpb.com.br/paraiba/mpf-vai-ouvir-populacao-sobre-poluicao-de-in-
dustrias-no-rio-gramame-201393.html Acesso em: 26 ago. 2021.
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A face vivida nos direciona a refletir que esses grupos mantém relagoes
com o ambiente costeiro, configurando trajetos, saberes e praticas coti-
dianas que se revelam coletivas. Os conhecimentos sobre o ambiente do
Gramame e, por sua vez, do Litoral Sul paraibano fortalecem a identidade
indigena, ao tempo em que configuram um modo de uso ecologicamente
sustentavel desses espacos.

Sendo conhecedores dos “segredos”? desse ambiente, os Tabajara con-
figuram relacGes de pertenca ao lugar, e suas praticas de pesca ensejam
coletividades. Os pescados sdo comercializados, mas em grande parte, co-
letivizados entre os nucleos familiares. Além disso, grande parte dos ins-
trumentos de pesca sdo artesanais e encontrados no proprio ecossistema
estuarino, sendo produzidos pelos préprios indigenas pescadores ou pela
populacdo ribeirinha local.

Embora as familias exercam a atividade por nicleos parentais, é co-
mum a ida a maré com pessoas de outros ndcleos familiares e parceiros
nas atividades necessarias para uma boa pesca. E essas relacoes ocorrem
desde os preparativos, quando se organizam os instrumentos a serem uti-
lizados e os alimentos a serem degustados na realizacdo da atividade fim
até a distribuicao dos pescados.

A bacia do Gramame, nesse contexto, revela a tradicionalidade indige-
na, por ser uma ocupac¢ao permanente e necessaria a reproducao fisica e
cultural Tabajara, conforme podemos inferir a partir do § 1° do artigo 232
da CF de 1988:

S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios, por eles habita-
das em carater permanente, utilizadas para suas atividades produti-
vas, imprescindiveis a preservacao dos recursos ambientais necessa-
rios a seu bem-estar e necessarias a sua reprodugao fisica e cultural,
segundo seus usos, costumes e tradicoes.

23 Cf. Maldonado (1994).

100



AMANDA CHRISTINNE NASCIMENTO MARQUES

As faces agidas do grupo em questao se configuram em um fazer coti-
diano entre o vivido e o que é objeto de luta. Para manterem seus costu-
mes no lugar, o povo Tabajara tem formado e integrado redes indigenas
e ndo indigenas para garantir o territério de uso tradicional que foi esbu-
lhado de seus antepassados. (MARQUES, 2015).

Nos dizeres de Bonnemaison (2002, p. 97), quando afirma que “toda cul-
tura se encarna em uma forma de territorialidade”, compreendemos que
as atividades de pesca entre os Tabajara nos direciona a perceber que os
espacos ocupados tradicionalmente por esse grupo sdo experienciados a
partir de praticas de usos e formas de interacdo com o ambiente capazes
de configurar formas territoriais diacriticas, transmitidas entre estes su-
jeitos, que vivem e se reproduzem no Gramame.

As territorialidades ocorrem pela ocupacéo de diferentes espacos, mas
também promovem modos de lidar e conviver com as adversidades dos
ambientes em interacdo. Elas ensejam praticas, percursos e planos de mo-
ralidade que alcam praticas coletivas, partilhas e saberes sobre o ambien-
te. De acordo com Raffestin (1993, p. 14):

A territorialidade adquire um valor bem particular, pois reflete a
multidimensionalidade do “vivido” territorial pelos membros de
uma coletividade, pelas sociedades em geral. Os homens “vivem”, ao
mesmo tempo, o processo territorial e o produto territorial por in-
termédio de um sistema de relagbes existenciais e/ou produtivistas.

As categorias nativas utilizadas pelos indigenas sdo exemplo e expres-
sdo do viver no Gramame, conhecer o ambiente e ocupar esses espacos de
maneira equilibrada. Elas sdo produzidas pela coletividade indigena, que
lanca sentidos sobre os lugares que ocupam.

O termo nativo, nesse aspecto, enseja dimensdes que perpassam as ex-
periéncias locais particulares de uso e ocupagdo tradicional do espaco. Vi-
ver representa conhecer o ambiente, bem como a maneira de usa-lo, com-
preendendo que a utilizacao dos recursos disponiveis é limitada, mas, ao
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mesmo tempo, imprescindivel a manutencdo familiar, seja do ponto de
vista econdémico, seja cultural, como reprodugao da vida.

Embora as dimensoes da pesca tenham sido o objeto neste artigo, ndo
sendo assim nosso objetivo nos aprofundar sobre estas escalas, é neces-
sario dizer que os interesses sobre esse territorio presentes nos jogos de
poder tém causado pressao sobre os indigenas, que reivindicam o direito
de ter suas terras tradicionais demarcadas.

Compreendemos que tais dimensdes sdo importantes nas escalas de
poder, ao tempo em que concordamos com Raffestin (1993) ao compre-
ender a territorialidade como uma relacdo mediatizada pelas simetrias e
dissimetrias que compdem territorios analisados.

Essas pressoes locais sobre areas tradicionais ocorrem em diferentes
localidades no pais, de acordo com Almeida (2005, p. 108) ao discutir a
concepcao de territério e fronteira a partir da construgdo de uma usina
hidrelétrica na Serra da Mesa, impactando assim as populacées locais:

Como organizagio do espago, pode-se dizer que o territério responde,
em sua primeira instincia, a necessidades econémicas, sociais e politi-
cas de cada sociedade e, por isso, sua producao esta sustentada pelas re-
lacbes sociais que o atravessam. Sua funco, porém, nio se reduz a essa

dimensdo instrumental; ele é também objeto de operacbes simbodlicas e
€ nele que os atores projetam suas concepcoes de mundo. (Grifo nosso).

Desse modo, propomo-nos a buscar demonstrar o que a autora deno-
mina de “operacoes simbdlicas”, em que enxergamos que as territorialida-
des Tabajara no ambiente do rio Gramame configuram dimensées simbé-
licas sobre o territério ocupado, assim como resultam de uma interacio
identitaria desse grupo étnico com o lugar.

Nesse aspecto, cabe mencionar que a permanéncia Tabajara no Litoral
Sul nos remonta a uma historia de sucessivos esbulhos, no entanto, tais
acoOes desterritorializantes ndo foram suficientes para descaracterizar a
ocupacao indigena, que resiste e reproduz suas praticas coletivas no terri-
torio reivindicado, sendo a pesca apenas uma das suas dimensoes de uso.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Os Tabajara construiram territorialidades por meio do uso e ocupagao
de espacos: solo, agua e florestas. Os locais de pesca referidos sdo a Barra
de Gramame e ao longo do baixo curso do rio; as camboas do Rio Grama-
me, especialmente a do Jiqui; a Praia do Amor e Macei6 da Barra. Essas
territorialidades abarcam propriedades dindmicas por meio da interacao
da sociedade com o espaco.

Embora esses grupos étnicos tenham vivenciado diferentes formas
de violéncia e tentativas de desterritorializacao, foi com esses processos
provenientes de uma situacdo interétnica que eles passaram a construir
territorialidades, lacos de parentesco e estabelecer relacoes de resistén-
cia e coexisténcia que lhes permitiram permanecer resistindo na atua-
lidade.

O uso desses espacos costeiros por intermédio das territorialidades ét-
nicas se constituiu como lécus de construcdo de uma identidade indigena,
fundamentada no uso do lugar e na experiéncia de viver e se reproduzir
nesses espacos.

Nesse caso, o “ser” indigena Tabajara tem uma base territorial especifi-
ca e exclusiva, ou seja, um territério étnico que indica uma singularidade:
a separacao das fronteiras étnicas e a posi¢cdo ocupada pelo grupo na so-
ciedade brasileira.

As territorialidades desses grupos estdo projetadas em sinais diacriti-
cos, ou seja, em elementos de diferenca que estdo impressos no territério,
a exemplo do toré, dos rituais de pesca e do conhecimento local sobre es-
ses ambientes. Essas territorialidades nio se reduzem apenas a esses sim-
bolos de diferenca, mas também a praticas e formas de uso do territério,
que ganha visibilidade em sua toponimia, categorias nativas e no modo
de vida local (MARQUES, 2015).

Essas territorialidades esbarram em dificuldades que perpassam tam-
bém outros sentidos inerentes ao territorio, como a morosidade no pro-
cesso demarcatorio dessas terras, a expansao urbana, as atividades turis-
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ticas e outros usos dados aos territérios tradicionais. As experiéncias com
o ambiente que conforma o territério de uso tradicional indigena susten-
tam a reproducao fisica, social e cultural dos Tabajara.

Ao mencionarmos os aprendizados com o maracand, os Tabajara en-
quanto grupo etnicamente diferenciado sedimentam compromissos do fa-
zer comunitario. Seus filhos sdo a esperanca, estando sempre entre os mais
velhos e participando das atividades coletivas desenvolvidas, como festi-
vidades, atos publicos, a presenca dos jovens nas escolas e universidades,
organizacao de mulheres indigenas?, toré, rocados, bem como a pescaria,
objeto deste artigo.

A unido, para Carlinhos Tabajara, é a palavra para enfrentar as adver-
sidades provenientes dos sucessivos processos de desterritorializagao vi-
venciados pelos Tabajara ao longo do tempo. Estes indigenas sustentam
suas experiéncias com o lugar, a fauna e a flora marinha, possibilitando
firmar sua existéncia. E da terra/territério que eles conformam saberes e
é por ela que lutam para se reproduzirem.

REFERENCIAS

ALMEIDA, M. G. de. Fronteiras, Territorios e Territorialidades. Revista da ANPEGE.
Ano 2, n. 2, Fortaleza, 2005.

ALMEIDA, M. G. de. Identidades Territoriais em Sitios Patrimonializados: Comunida-
des de Quilombolas, os Kalunga de Goias. In: 27° REUNIAO BRASILEIRA DE ANTRO-
POLOGIA - RBA, Anais|...], Belém, 2010.

BONNEMAISON, J. Viagem em torno do territério. In: CORREA, Roberto Lobato. Ge-
ografia Cultural: um século. Rio de Janeiro: Eduerj, 2002. p. 83-131.

BRASIL. Constituicao da Republica Federativa do Brasil: texto constitucional pro-
mulgado em 5 de outubro de 1988. Brasilia: Senado Federal, 2005.

COUTINHGO, S. M. V. Impactos antrépicos nas microbacias do Litoral sul do estado
da Paraiba: énfase nos aspectos socio-ambientais e caracteristicas estruturais do
mangue na laguna de Camurupim. Dissertacdo (Mestrado em Ecologia) - Universida-
de Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 1999.

24 Cf.Cruz (2020).

104



AMANDA CHRISTINNE NASCIMENTO MARQUES

CRUZ, R. B. da. Mulheres Tabajara: disputas territoriais, género e identidade das
indigenas do litoral sul da paraiba. Dissertacdo (Mestrado em Direitos Humanos,
Cidadania e Politicas Publicas) — Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa,
2020.

FRANCO, M. S. de C. Homens Pobres Livres na Ordem Escravocrata. Sao Paulo: Fun-
dacio Editora Unesp, 1997.

MADRUGA, A. G. C. Mudanca de vento: redistribuicdo das funcdes no espaco de uma
comunidade pesqueira. Lucena, PB: USP, FFLCH, 1985. p. 133.

MALDONADQ, S. C. Mestres & Mares: espaco e indivisdo na pesca maritima. S&o
Paulo: Annablume, 1994.

MARQUES; A. C. N. Fronteira étnica: Tabajara e comunidades negras no processo de
territorializacdo do Litoral Sul paraibano. Tese (Doutorado em Geografia) - Universi-
dade Federal de Sergipe, Aracaju, 2015.

MARQUES, A. C. N. Territorio de Memoria e Territorialidades da Vitoria dos Poti-
guara da Aldeia Trés Rios, Marcacao-PB. (Dissertacdo de Mestrado em Geografia) -
UFPB, Jodo Pessoa, 2009. Disponivel em: http://www.geociencias.ufpb.br/posgrad/
dissertacoes/amanda_marques.pdf. Acesso em: 15 ago. 11.

MARQUES, A. C. N,; ALMEIDA, M. G. de. Terra de Quilombo ou Terra de Indio?
Processo de Sobreposicio de Territérios Etnico-Raciais no Brasil. In: XVII EN-
CONTRO NACIONAL DE GEOGRAFOS - Entre escalas, poderes, acdes, geografias.
Belo Horizonte, 2012, Anais [..]. Disponivel em: http://www.eng2012.org.br/tra-
balhos-completos?’download=1237:artigoeng-21-05-1amanda-ufs-versao-final&s-
tart=120. Acesso em: 20 jun. 2014.

MARQUES, A. C. N.; MURA, E. Ecologia Doméstica e Ambientes no Litoral Sul da Para-
iba: os Tabajara como caso especifico. In: SILVA, A. B. da; BALTAZAR, M. de S.; MURA,
E; HENRIQUE, R. (org.) Territorio, ambiente, identidade e poder: reflexdes a partir
de multiplas perspectivas. Jodo Pessoa: Editora UFPB, 2017.

MOREIRA, R. Pensar e ser em Geografia. Sio Paulo: Contexto, 2007.

MURA, E; PALITOT, E. M.; MARQUES, A. C. N. Relatorio de Fundamentacao An-
tropolégica para Caracterizar a Ocupacao Territorial Tabajara no Litoral Sul
da Paraiba. Instrucido Técnica Executiva n° 34/DAF/2009. Jodo Pessoa: FUNAI,
2010.

MURA, F; PALITOT, E. M.; MARQUES, A. C. N. Relatério Tabajara: um estudo sobre a
ocupacao indigena no Litoral Sul da Paraiba. Jodo Pessoa: Editora UFPB, 2015.

PALITOT, E. M. “Questdes que diariamente ali se agitam”: o processo de extincio dos
aldeamentos de indios no Litoral Sul da Paraiba (1865-1867). Cadernos do LEME,

105



Territorialidades Tabajara no ambiente do baixo curso do rio Gramame, Paratba, Brasil

Campina Grande, v. 5, n. 1, p. 60-92. jan./jun. 2013.

RODRIGUES, M. de E E Paisagens, Geossimbolos e Dimensoes da Cultura em Comu-
nidades Quilombolas. Revista Mercator. v. 10, n. 22, 2011.

RODRIGUES, M. de E E Tem Truka na Aldeia: narrativa de um trabalho de campo
na ilha de Assuncdo, Cabrob6-PE. Revista OKARA: Geografia em Debate. v. 1, n. 1, p.
101-117, 2007 .

SANTOS, B. de S. Um Discurso sobre as Ciéncias. Sao Paulo: Cortez, 2006.

SANTOS, M. A Natureza do Espaco: espaco e tempo, razdo e emocao. 3. ed. Sdo Paulo:
Hucitec, 1999. 384 p.

SOUZA, M. L. de. Os conceitos fundamentais da pesquisa sécio-espacial. Rio de Ja-
neiro: Bertrand Brasil, 2015.

SUDENE. Inventario exploratorio-reconhecimento de solos do estado da Paraiba
e Interpretacao para o uso agricola dos solos do estado da Paraiba. Rio de Janeiro,
1972. (Boletim Técnico, 15 da Equipe de Pedologia e Fertilidade do Solo do Ministério
da Agricultura — Série Pedologia, 8 da Divisdo de Agrologia do Departamento de Re-
cursos Naturais da Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste.

SUERTEGARAY, D. M. A. Espaco Geografico uno e multiplo. In: SUERTEGARAY, D. M.
A.; BASSO, L. A;; VERDUM, R. (orgs.). Ambiente e Lugar no Urbano: a Grande. Porto
Alegre: Editora da Universidade/UFRGS, 2000.

106



Foto: Cicero Bezerra

Entre Margenvo, Terrano e Gente:
conviviolidodeo e identidoden No
nertdo do baixo rio Sdo Francioco®

Cicero Bezerra da Silva

O presente texto é parte da dissertacdo de mestrado intitulada “Entre margens, Terras e Gentes: con-
vivialidades e identidades no sertdo do baixo Sdo Francisco”, defendida em fevereiro de 2020 no Pro-
grama de Pos-Graduacio em Geografia da Universidade Federal de Sergipe, sob a orientacdo da profa.
Dra. Maria Augusta Mundim Vargas.

107



Entre Margens, Terras e Gentes

INTRODUCAO

Na contemporaneidade, a complexidade de organizacao das diversas
sociedades e as transformagdes socioecondmicas, politicas, culturais e am-
bientais ocorridas, sobretudo, apds as ultimas décadas do século XX tém
impulsionado a ciéncia e, de modo particular, a ciéncia geografica a buscar
diferentes leituras da realidade. Na Geografia, a transi¢do para o alvorecer
do novo século foi marcada pela revalorizacdo das concepc¢des de cultura
e das relagcdes espaciais e, também, por um movimento de contestacdo ao
nivelamento das experiéncias, valorizando as dindamicas que conformam o
mundo vivido.

No cerne desse movimento, esta todo o universo de praticas sociais e de
significacdes que caracterizam e atribuem forma aos lugares, as experién-
cias vividas e aos modos de reproducao social. H4, nessa acepcao, prioridade
a leitura do lugar, da multiplicidade de territérios, do pertencimento e dos
processos de identificacdo. O lugar toma forma e sentido existencial e, como
poténcia de leitura ontolégica, passou a delinear as possibilidades de com-
preensdo de temas ainda pouco abordados. Como pauta de um movimento
maior, o lugar tem inserido o ser-no-mundo em uma continua coparticipa-
¢do entre o singular e o diverso.

Somam-se a essa leitura as perspectivas inerentes ao contexto da susten-
tabilidade sociocultural e ambiental, das resisténcias e das intervengdes que
demarcam o campo do vivido territorial e que acentuadamente tém tolhido,
fragilizado e interferido (n)as tradigdes, (n)as multiplas manifestacdes da
cultura e (n)os modos de permanéncia nos espacgos de vida.

E nesse contexto que se inserem a elaboracio e as inquietacdes expostas
no presente texto, cujo objetivo é analisar as relagdes identitarias e de
pertencimento no sertdo do baixo rio Sao Francisco, considerando, para
isso, a convivialidade e a geograficidade nas espacialidades ribeirinho-ser-
tanejas. Ressalta-se, ainda, que essa construcdo advém, em primeiro plano,
da dissertacdao de mestrado intitulada Entre margens, Terras e Gentes: convi-
vialidades e identidades no sertdo do baixo Sdo Francisco e, em segundo, da
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insercao de (novas) inquieta¢des oriundas de debates posteriores a referida
dissertacao.

Por convivialidade, aportados em Bonnemaison (2002) e Almeida (2008),
entende-se o conjunto de relagdes sociais, politicas e simbdlicas que congre-
gam em um mesmo ambiente, atribuindo-lhe forma e significado, inclusive
existencial, no qual podera ocorrer um envolvimento imanente do enraiza-
mento e das relagdes identitarias no/pelo ambiente. Quanto a geografici-
dade, por sua vez, conceito apresentado pioneiramente por Dardel (2015
[1952]), refere-se as diversas maneiras pelas quais se sente e se conhece o
ambiente, sendo a proépria realidade geografica revelada pela experiéncia
humana.

Além desta introdugao e das consideragdes finais, o texto esta organizado
em quatro partes. Inicialmente, contextualiza-se a interface teérico-meto-
doldgica que fundamenta as analises, considerando as bases de sustentacao
da leitura cultural na Geografia. Na sequéncia, contextualiza-se o sertao do
baixo rio Sdo Francisco como espago vivido em que o principio do perten-
cimento se fundamenta. O apego a terra, as dguas e ao sertao - de sentidos
e significados ambivalentes - é gerador de identidades e conforma modos
particulares de valoracdo do rio-lugar. Posteriormente, sao enfatizadas as
identidades territoriais tomando por base os tracos gerais dos povos e do
ambiente, envolvendo, para isso, elementos de base tradicional e contempo-
raneos significados e ressignificados de acordo com as formas de uso e de
apropriacdo do rio Sao Francisco e das terras adjacentes. Finalmente, pro-
blematiza-se o sertdo do rio Sao Francisco como um rio que é lugar e que,
do mesmo modo, é territdrio, conformando um ‘lugar-territério’ Para isso,
leva-se em consideracdo a apropria¢do simbdlica e o rio como espaco vivido,
além da apropriacao funcional-estratégica, que vem concebendo o rio pela
ideia do “desenvolvimento” e da “modernizacao”, transformando-o em um

espaco produtivo.
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INTERFACE TEORICO-METODOLOGICA

O distanciamento entre a racionalidade do conhecimento moderno e
aquele apresentado pelas experiéncias cotidianas aponta para a necessi-
dade de um didlogo de saberes que possa entremear a relacio dialética en-
tre os sentidos da existéncia e os da racionalidade cientifica. Esse didlogo
proposto por Leff (2012, p. 51) “reconhece as identidades dos povos, suas
cosmologias e seus saberes tradicionais como parte das formas culturais
de apropriacdo da natureza”.

O exercicio de fazer Geografia e, mais, de pensar e interpretar deter-
minadas realidades, em diferentes escalas, ndo se coloca como algo sim-
ples e se torna ainda mais complexo quando se envolvem outros sujeitos
em diferentes contextos sociais. Ademais, exige-se um debrucar-se entre
sujeito e objeto, material e simbélico, teoria e pratica enquanto relagdo
conformadora daquilo que se denomina praxis.

A tentativa pelo aprofundamento de uma “linhagem” de pensamento,
de método e de metodologias que, ao invés de excluir, passasse a descorti-
nar o fenémeno pelos “de dentro”, por aqueles que vivem e atuam em de-
terminada realidade, constituiu a maior das nossas ambicoes nas leituras
culturais e, por extensao, nessa construcao textual.

Ao buscar aporte na fenomenologia, a preocupacdo maior foi a de ir
além do que ja esta posto, visivel e dado como acabado. Da aparéncia
do fendmeno, procuramos adentrar as esséncias da vida ribeirinha. Da
“contemplacio” da paisagem, buscamos os “sedimentos” como elementos
constitutivos da vida presente enquanto revelacdo das identidades, das
lembrancas e do enraizamento. Em outros termos, almejamos suplantar “o
nivelamento das experiéncias” (MERLEAU-PONTY, 1996) por uma lei uni-
versal, expressa pela luta de classes e pela mecanizacio do pensamento.

Ao desvelar o mundo percebido, Merleau-Ponty (1996, p. 279) chama
atencdo para o fato de que “o pensamento objetivo ignora o sujeito da per-
cepcao. Isso ocorre porque ele se da ao mundo inteiramente pronto, como
meio de todo acontecimento possivel, e trata a percepcdo como um desses
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acontecimentos”. Todavia, o rebatimento a esse modelo de pensamento
pode ser dado pela compreensdo de que “a percepg¢ao é um ato, um produ-
to da histéria e do tempo” e ndo apenas uma casualidade observada.

Assim, “a percepcao atesta e renova em nds uma ‘pré-historia’. [...] ndo
haveria o presente, quer dizer, o sensivel com a sua espessura e sua rique-
za inesgotavel, se a percepcdo [..] ndo conservasse um passado em sua
profundida presente” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 322). A percepcao, para
Oliveira (2002, p. 191), consiste em um conjunto de sistemas “nos quais é
possivel caracterizar as estruturas, ndo por decisoes arbitrarias, mas pro-
curando traduzir passo-a-passo em expressoes precisas, as condutas dos
sujeitos, das pessoas”.

O pensar, o sentir e o ser ribeirinho sanfranciscano se inserem no pro-
cesso de interpretacao da subjetividade, fatores esses que foram definido-
res para o aporte metodologico com base na fenomenologia. Essa mesma
base delineou os caminhos metodolégicos da investigacao, o levantamen-
to tedrico conceitual e o direcionamento do olhar no l6cus de analise.

Por esse balizamento, assume-se a percepcao e as relacoes simbolicas
e materiais como um conjunto indissociavel da relacio homem-natureza.
Nesse contexto, concordamos com Nogueira (2005, p. 4) ao considerar que
“a perspectiva fenomenolégica na geografia deixa de priorizar a descricao
do mundo fisico, para descrever o mundo vivido, onde o fisico/humano
sdo elementos percebidos e interpretados pelos diversos sujeitos que os
experienciam”. Por esse motivo, nos aportamos nas bases fisicas como ele-
mento condutor das percepgoes frente aos modos de vida que se adensam
no vale do rio Sao Francisco, ja que a fenomenologia é, também, “um rela-
to do espaco, do tempo, do mundo vivido” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 5).

Quanto a abordagem analitica, estamos aportados no universo da
pesquisa qualitativa, com enfoque subjetivo compreensivista. Esse tipo
de enfoque, segundo Trivifios (1987, p. 117), procura “valorizar os aspec-
tos conscienciais subjetivos (percepcao, processo de conscientizacao, de
compreensdo do contexto cultural [...] da relevancia dos fenémenos pelos
significados que eles tém para os sujeitos)”. Além disso, abre caminhos
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para a compreensao enquanto unicidade das caracteristicas sociais e do
ambiente a luz dos significados que o homem estabelece no meio.

Para o processo de operacionalizacdo das andlises, priorizou-se o uso
de dados primarios, ou seja, aqueles coletados em campo, sobretudo a par-
tir do desenvolvimento de: i) entrevistas semiestruturadas; ii) caderneta
de campo e iii) observacdo direta. Além desses instrumentais, foi buscado
aporte em estudos e analises de abordagens classicas e contemporaneas
que contextualizam o rio Sao Francisco e seus povos.

Para a definicdo dos sujeitos entrevistados, optou-se pela adocao da
amostragem por variedade de tipos, um “processo de selecdo que se da
segundo o arbitrio e o interesse cientifico do pesquisador, cuja resolucio,
no entanto, embora definida como livre eleicéo [...], deve vir acompanha-
da de suas justificativas junto ao projeto” (TURATO, 2003, p. 365). Esse tipo
de amostragem deve apresentar como principal caracteristica ao menos
uma variavel comum entre todos os sujeitos escolhidos, ou seja, “a carac-
teristica-chave que os une é o préprio tema do trabalho” (TURATO, 2003,
p. 365). Assim, a constituicdo dos sujeitos da pesquisa estd representada
no fluxograma, em que a vivéncia com o rio é o elemento definidor do
processo da amostragem.

A justificativa para esse tipo de definicdo de amostragem recebe, tam-
bém, respaldo de Trivifios (1987, p. 132) ao demonstrar que “a pesquisa qua-
litativa, de fundamentacdo tedrica fenomenolédgica, pode usar recursos
aleatorios para fixar a amostra”[...]. Porém, nao é, em geral, preocupacao
dela a quantificacdo da amostragem”. De modo geral, existe um consenso
de que essa escolha deve ser sempre justificada e que nela devem existir
sempre caracteristicas que possam ser definidoras do grupo escolhido.

No que concerne aos trabalhos de campo e a aplicacdo das entrevistas
semiestruturadas, foram desenvolvidos em quatro momentos/jornadas,
entre outubro de 2018 ejunho de 2019. E importante ressaltar que, além das
entrevistas formais, também foram registradas anotacGes embasadas em
conversas informais com sujeitos informativos. Estes foram responsaveis,
sobretudo, pela indicacdo de pessoas que constituiram a amostragem. Es-
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sas indicagdes apontaram quase sempre para sujeitos de maior vivéncia
com o rio e que sempre residiram nos povoados, nas comunidades e nas
sedes municipais visitadas, fato que favoreceu a coleta de informacoes e a
consequente apreensao das relacoes identitarias e de pertencimento.

0 RIO E O MEU LUGAR: [...) “O FATO E O SENTIMENTO DE PERTENCER
AQUILO QUE NOS PERTENCE”

Todo universo da ciéncia é construido sobre o mundo vivido, e se
queremos pensar a propria ciéncia com rigor, apreciar exatamente
o seu sentido e o seu alcance, precisamos primeiramente despertar
essa experiéncia de mundo (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 4).

A afeicdo para com o solo, a terra e o ambiente circundante constitui,
para Bonnemaison (1987), as bases necessarias a manutencao das identi-
dades territoriais. Esses circulos de convivialidade sdo conformadores de
espacos de referéncias identitarias em que nossas raizes se arraigam tendo
por base elementos tanto de dimensao material quanto simbolicos. O espa-
co de referéncia identitario é, segundo Poche (1983) e Cruz (2007), a base em
que estdo assentadas nossas tradicoes, nossas experiéncias, os modos mais
especificos do sentido do ser, as bases subjetivas da vida. Nao obstante, o
apego a terra, nos lembra Dardel (2015, p. 31), é a expressdo mais concreta da
existéncia, “terra como lugar, base e meio de sua [nossa] realizacao”.

O apego a terra, ao lugar, é revelado pelo valor que lhes é atribuido;
o sentido do pertencimento esti associado as experiéncias mais intimas
do individuo com o lugar e ndo diz respeito tdo somente as relacoes de
proximidade, de contato no cotidiano, mas as experiéncias vividas, aos
lacos afetivos. Esse valor é, pois, revelador do enraizamento em que as
memorias decodificam e significam elementos e representagdes impor-
tantes e que resguardam a dimensao do movimento da vida, as lembran-
cas e o sentido do pertencimento. Pertencer esta associado a atribuicao de
valores ao lugar, aos simbolos, e é a base de manutengao e afirmacao das
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identidades tanto pelas tradicées quanto pelas traducoes ou, em outras
palavras, pelo que pode vir a ser.

Pelas tradicoes se desvela o conjunto de relacoes de pertencimento, o
enraizamento no/pelo rio que é lugar e territério, que é espaco de vida,
onde congregam o cotidiano e as lembrancas. Trata-se da apreensao das
marcas da cultura, dos modos de vida e da propria identidade. As tradi-
¢Oes sdo marcas enraizadas na memoria e nas vivéncias individuais e co-
letivas e dizem respeito aos vinculos do ser e do estar no rio Sdo Francis-
co. Mediante essa decepcao, as tradi¢oes constituem as bases materiais e
simbolicas que resguardam os fundamentos do processo de identificacao
e do proprio ato de pertencer.

Pelas tradugoes busca-se perceber o devir, o vir a ser, as estratégias e
as rotas a serem seguidas/tomadas que resguardam o pertencer e as iden-
tidades, conforme considerado por Cruz (2006, p. 261) ao incluir no pro-
cesso de tradugoes os “projetos, o futuro, os rumos, o tornar-se”. Pelas tra-
ducoes sdo desveladas as aspiracoes dentro da perspectiva do devir com
condicOes necessarias a compreensdo da cultura e da prépria identifica-
¢do em uma construcao relacional e contrastiva & meméria, as experién-
cias vividas, ao cotidiano e as aspiragoes futuras.

Mediante o contexto das tradi¢oes e das traducées, as relagoes de per-
tencimento e as identidades que se vislumbram no sertdo do baixo rio Sdo
Francisco sdo fruto de mudancas e permanéncias, de herancas e, também,
daquilo que se apresenta na realidade cotidiana como divergente do “tra-
dicional” e do modo como os povos locais organizam e produzem seus
espacos de vida.

A paisagem do lugar é a expressdo mais concreta da identidade, pois
revela modos de vida, organizacdo, producao, reproducao e organizacao
das espacialidades, da vida. Pela paisagem enxergamos as expressoes
culturais do homem na natureza, expressas nos usos e cultivos da terra,
nos templos religiosos, nas festas, nos ritos, enfim, nas formas do lugar.
“Todas as paisagens sdo simbolicas [..] e transmitem elas um especifico
conjunto de valores” (2004, p. 106-107), diz Cosgrove. Esses valores dizem
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muito sobre nos e, culturalmente, significam, ressignificam e dao forma
aos lugares.

Para Almeida (2018, p. 289), as paisagens “refletem as formas como
os homens interiorizam o espaco e a natureza, integrando-os ao seu
proprio sistema cultural, e também os conflitos identitarios e como os
grupos sociais se inscrevem em um espaco geografico preciso”. O espa-
¢o ao qual a autora se refere é o chamado “Brasil Sertanejo”. Inserido
no universo do Brasil Sertanejo, o sertdo do baixo rio Sdo Francisco
compreende um espaco dindmico em que natureza e cultura consti-
tuem as bases da compreensdo das relagoes de pertencimento e das
identidades.

A propésito dos tracos identitarios resguardados pelos povos do rio
Sao Francisco, os de beira-rio e os de alhures, eles — os tragos — sdo muitos
e tampouco seria possivel designar suas especificidades, pois estas estao
associadas a ancestralidade dos povos originarios, ao processo histérico
de ocupacgdo do interior do pais, as lutas e resisténcias na e pela terra, a
natureza apropriada culturalmente e as raizes que consolidam a identifi-
cacao e o pertencimento.

O rio é o espago de referéncia em que se consolida o sentido do perten-
cer e do habitar e que, ao ser valorado, é transformado em lugar. Apro-
priado e significado, é no rio que a vida se faz.

A apropriacdo simbolica e material do rio Sdo Francisco, assim como
o pertencimento e a valoracdo que o transformam em lugar, sdo respal-
dados na fala do ribeirinho, no olhar e nas expressoes manifestadas. Mas,
também, na organizacdo da paisagem, bem como nos simbolos que sio
carregados de valor afetivo e guardam as herancas, as tradicoes. Sao, por-
tanto, a marca das expressoes culturais dos povos, de seus valores, de seus
sentimentos e da prépria identidade.

Nessa conjuntura, o baixo rio Sdo Francisco é apreendido pelos ribei-
rinhos como o lugar em que natureza e cultura sdo as bases do enraiza-
mento e, portanto, do ato de pertencer. O lugar, conforme respaldo ex-
posto por Vargas (2018, p. 25), e apreendido pelo sentido existencial que
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emoldura as certezas, as entradas e os caminhos da autora no/com o rio
Sao Francisco, € o espaco em que se “firmam os sentimentos de pertenca:
pelas estreitas relacoes com as pessoas, pelos processos de identificacio
com o meio natural [...]. O lugar se faz, portanto, pelo conhecimento, pelo
reconhecimento e pela memoria”.

Vivo aqui em Tambati hd mais de 20 anos. Cheguei e ndo tive vontade
de ir embora. 0 meu lugar é na beira do rio. Nesse tempo, muita coisa
mudou, esse rio era muito bonito, nem entrava menino e nem gado, era
muita dgua, ninguém atravessava. Hoje, se vocé olhar, tem lugar que o
gado atravessa. Quando o rio botava dgua nas lagoas, dava era muito
peixe, era uma beleza. A fartura era grande, aqui ndo tinha tempo ruim.
Me diga, quem pensou alcangar as vacas andando no meio do rio? Esse
rio td se acabando, pode perguntar a qualquer um aqui, secou (Ent. 36,
servicos domésticos, 84 anos, em Tambau, comunidade de Traipu/AL,
fevereiro de 2019, grifo nosso).

Com efeito, esses depoimentos nos revelam que o sentido de lugar no
sertdo do baixo rio Sdo Francisco ndo esta associado aos povoados, as co-
munidades e as sedes municipais em que residem os entrevistados. Estes,
pelo olhar de quem o é, pelas experiéncias cotidianas e pelas representacoes
simbolicas e afetivas, pertencem a um lugar maior - o rio. Diz um pescador/
agricultor: “o rio é o meu lugar, aqui a vida passa mais nas dguas do que em
casa” (Ent. 4, pescador/servidor publico, 42 anos, em Niterdi, povoado de
Porto da Folha/SE, outubro de 2018).

O lugar, como ja mencionamos, passa a ser entendido como um espago
com dimensoes dificeis de serem estabelecidas, e as localidades de residén-
cia estdo assentadas junto a um conjunto de elementos que compdem o lu-
gar do ribeirinho. O sentido, entao, ndo é locacional e/ou setorial, é valora-
tivo. Nessa seara, Dardel (2015, p. 47) colabora na compreensdo de que “o
lugar significa muito mais que o sentido geografico de localizagdo. Nao se
refere a objetos e atributos das localizacGes, mas a tipos de experiéncias e

envolvimento com o mundo, a necessidade de raizes e seguranga”.
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Por esse entendimento, e aportando-se em Dardel (2015), é o enraiza-
mento junto ao rio e as experiéncias vividas nas aguas e por entre as mar-
gens sanfranciscanas que nos aproximam do sentido do lugar. Um profundo
envolvimento com a natureza, mas também com as histérias de vida, com
o sentido de permanéncia, de continuidade e de manutencdo do pertenci-
mento. O sentido de continuidade e permanéncia é caracteristica basilar do
lugar, bem como as lembrancas, e isso ja fora apontado em diversas analises,
sobretudo nas contribui¢des de Tuan (2013), Dardel (2015), Marandola Jr.
(2014) e, mais recentemente, Serpa (2019).

0 sentido de permanéncia no rio, ou entre as margens do rio Sdo Francis-
co, é facilmente apreendido, conforme fragmentos das falas jA mencionadas
anteriormente: “Ndo dd pra imaginar viver sem esse rio [...]"; “Eu gosto daqui,
ndo me vejo morando em outro lugar [...]”; “Sempre morei na beira do rio.
Nunca tive vontade de ir embora [...]"; “A vida toda morei no beigo do rio, cres-
ci, casei e nunca tive vontade de sair [...]”; “Quando era mais novo, deu vontade
de ir embora. Mas hoje, ndo!”.

E mais ainda:

Tenho 58 anos, nasci e me criei aqui e é aqui que vou ficar até quando
Deus quiser. Vontade de ir embora eu nunca tive. Ndo fui quando era
novo, depois de velho também ndo vou. Gosto desse lugar. [...] Ndo hd
vida sem dgua, sem esse rio (Ent. 19, pescador/agricultor, 58 anos, po-
voado Curralinho, em Pogo Redondo/SE, janeiro de 2019).

Sempre morei aqui, a minha casa foi feita na beira do rio. O rio é o meu
lugar, e nunca tive vontade de sair daqui [...]. Tenho 48 anos, é 48 anos
vivendo na beira do rio [..]. Sai pra estudar e depois voltei (Ent. 25, pro-

fessor, 48 anos, em Gararu/SE, fevereiro de 2019).

0 que se percebe é a repeticdo das falas no entorno do sentido de per-
maneéncia e do rio como uma referéncia de determinados modos de vida e
do proprio enraizamento. Ao levar em consideracao o “lugar da fala”, verifi-
camos que as repeticoes ocorrem nas localidades tanto na margem alagoa-
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na quanto na margem sergipana, revelando os vinculos entre ambas e, por-
tanto, as relacdes de territorialidades que se constituem pela apropriacao.
“Moro aqui [povoado de Niter6i/SE], mas trabalho em Pédo de Agticar e vivo de
ld pra cd, é assim” (Ent. 4, pescador/servidor publico, 42 anos, em Niter6i/
SE, outubro de 2018).

Ainda no que se refere aos “lugares da fala” do ribeirinho, podemos ve-
rificar que a alusdo ao nome dos povoados, das comunidades e das sedes
municipais pouco é realizada e/ou mencionada. Do mesmo modo ocorre
com a construcao do sentido de lugar. A mencao é realizada tendo o rio
e, por vezes, 0 sertdo como a base para suas respectivas permanéncias.
Assim, o rio Sdo Francisco, todo ele, para os ribeirinhos, é constituinte do
sentido de lugar.

Tomando por respaldo os “lugares da fala” dos ribeirinhos e da dina-
mica da vida no rio, viver entre as margens sanfranciscanas — viver entre
margens — é, também, um processo de apropriacdo simbélico e material.
O rio é tomado como base da existéncia, é o elemento que da significado e
contetido a vida. Nesse contexto, a vida ou os modos de vida que se desen-
volvem entre as duas margens do rio Sao Francisco sdo constituintes de
uma multiplicidade de territorialidades.

Essas territorialidades néo se referem apenas ao translado entre loca-
lidades em que o rio é percebido como uma espécie de “caminho liqui-
do”, mas se referem muito mais ao conjunto de relacoes estabelecidas nas
aguas e entre as margens, envolvendo a cultura e as relacoes de convi-
vialidade e refletindo o vivido e os modos de interacdo na espacialidade
do rio Sao Francisco e do ribeirinho e, sobre todos esses, a apropriacao
simbolica.

O sertdo do baixo rio Sao Francisco como lugar também esta assenta-
do na dimensao biolodgica, social, politica, econémica e de disputas, assim
como ocorre nas relacoes territoriais ou, de outro modo, com o préprio
sentido do territério. Mas, se consideramos que “a base do territério é o
sentimento” e que este é, “de inicio, um espaco cultural e de identificacao
ou de pertencimento [...]” (MEDEIRQOS, 2009, p. 217), e ainda que “o territo-
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rio nasce de pontos e marcas sobre o solo: ao seu redor se ordena o meio
da vida e se enraiza o grupo social [..]” (BONNEMAISON, 2002, p. 128),
logo é possivel antecipar a esse o sentido de lugar, lugar da vida e da exis-
téncia, em que todos esses elementos congregam em um mesmo espaco.
Esses apontamentos sdo perceptiveis na narrativa deste ribeirinho:

Nasci e me criei no Mocambo. No trabalho criei meus filhos, a familia [...].
Derramei muito suor na luta dentro dessa comunidade quilombola, eu e os
demais companheiros [...]. Mas aqui na beira do rio eu tenho um bom viver,
eu e a familia quilombola. Tudo isso comegou sé com seis familias, e depois
foi chegando gente do Sul, da Bahia, do Maranhdo. Chegou gente do alto
sertdo, négo do pé da serra. Mas a minha familia mesmo é ancestral da
beira do rio [...]. Aqui eu sou um beradeiro, quem é beradeiro nem morre
afogado e nem de sede (Ent. 6, pescador/agricultor, 88 anos, em Mocam-
bo, comunidade quilombola, em Porto da Folha/SE, outubro de 2018).

Mocambo,localidade mencionada e visitada (Figura 1), é uma comunidade
de remanescéncia quilombola localizada no municipio sergipano de Porto
da Folha, cuja identidade de seus moradores esta associada ao processo de
luta e conquista da/pela terra e que tem como espaco e marco de referéncia
o rio Sao Francisco. De tal modo, é importante destacar que o sentido de per-
tencimento ao rio nao esta dissociado das lutas e reinvindicagdes da comu-
nidade em busca de reafirmagdo. Diz um jovem estudante da comunidade:

O que dd vida aqui é esse rio [referiu-se ao rio Sdo Francisco] e tudo que
temos é fruto de muita luta e resisténcia dos nossos ancestrais. Viver na beira
do rio é conquista, ele é uma das fontes da vida aqui, pra nds e pros animais.
0 Mocambo é uma forma de resisténcia, resisténcia politica e de luta pela
terra e em busca de melhorias. Ndo tenho vontade de sair daqui, se sair, é
pra estudar, mas eu volto (Ent. 3, estudante /militante, 18 anos, em Mocam-
bo, comunidade de Porto da Folha/SE, outubro de 2018).

Essa forma de afirmacao identitaria delineada pelas questoes no entor-
no do ser quilombola tem por base a referéncia de acesso a e permanéncia
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na terra, mas também aos significados e valores subjetivos e a conscién-
cia de pertencer a um grupo social, com histérias de vida, simbolismos e
sentimentos que lhes sdo comuns e os fazem se diferenciar dos demais
grupos e localidades.

Figura 1: Vista da comunidade quilombola Mocambo - Porto da Folha/SE, as margens do rio Sao
Francisco

Fonte: INCRA, 2018.

Essas afirmacdes identitarias se ddo, segundo Cruz (2006, p. 41), “a par-
tir das praticas e representacdes espaciais [...]. E na relacio dialética entre
dominio e apropriacao, entre vivido e concebido que é construido a cons-
ciéncia socioespacial de pertencimento”. E acrescenta:

No que diz respeito a consciéncia de pertencimento a um lugar, a um
territério, essa é construida a partir das praticas e representacoes espa-
ciais que envolvem ao mesmo tempo o dominio funcional-estratégico
sobre um determinado espaco (finalidades) e a apropriacio simbdlico/
expressiva do espaco (afinidades/afetividades) (CRUZ, 2006, p. 40).

Desse entendimento, enfatizamos entao que a unidade dialética entre
dominio e apropriacdo e as relacoes do vivido reportadas a apropriacao
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simbélica que constituem as bases da consciéncia socioespacial do per-
tencimento sdo, também, constituintes do lugar e do territério e das res-
pectivas afirmacoes identitarias dos povos que o constituem.

Reportamo-nos a comunidade Mocambo/SE para demonstrar que
a demarcacdo e a consequente posse da terra sdo, inegavelmente, um
processo com finalidades funcionais, politicas e estratégicas de posse e
afirmacao. Por outro lado, a construcao da consciéncia socioespacial do
pertencimento, o apego a terra e ao rio como elementos de referéncia,
bem como as relagoes do cotidiano e do vivido, sdo demonstrativos de
um espaco de apropriacdo simbdlico em que o ato de pertencer se afirma
e reafirma na fala, nas expressoes, nos mitos, nos festejos, nos modos de
vida e no conhecimento da natureza.

Nesse ambito, enfatizamos Medeiros (2009, p. 219), que, ao tratar da
constituicdo identitaria e dos lacos afetivos em assentamentos de refor-
ma agraria, constatou que “pouco a pouco, o territorio dos assentados vai
produzindo seus préprios simbolos, suas identidades; cria suas proprias
significacoes [...] coloca valores relacionados aos sentimentos e a identida-
de cultural”. O assentado, o quilombola, o indigena ou, genericamente, os
ribeirinhos do sertdo do baixo rio Sdo Francisco, em suas espacialidades
multiplas, produzem significados junto a terra, ao rio e ao sertdo que sao
constituintes de suas identidades e do sentido de lugar.

As narrativas respaldadas nas entrevistas contribuem fortemente para
a compreensao de que as identidades ndo sdo homogéneas, como bem en-
fatizado por Castells (1999) e Hall (2003), e tampouco determinam formas
de identificacdo especificas ou niveladoras. Ao afirmar ser “beradeiro”,
conforme mencionado na fala do ribeirinho da comunidade Mocambo/
SE (entrevistado n° 6), o sentido da identificacdo e da identidade néo esta
associado apenas a luta de/por acesso a terra, mas a identificacdo com o
rio e com a cultura ribeirinha. E o rio Sdo Francisco o elemento da media-
¢ao material e simbolica da vida ribeirinha. Por meio do rio, sdo delinea-
dos modos de vida especificos, saberes que sdo proprios daqueles que dele
vivem e que nele atuam.

121



Entre Margens, Terras e Gentes

Estar no rio Sao Francisco, dele fazer uso e a ele pertencer é, pois, a
propria realidade geografica da vida ribeirinha. Dardel (2015, p. 6) nos fala
que “entre o homem e a terra permanece e continua uma espécie de cum-
plicidade no ser”. Essa “cumplicidade” permanece e continua, também,
entre o rio Sdo Francisco e seus povos, as gentes que historicamente dao
pujanca as culturas no/do rio. Do mesmo modo, acrescentamos ainda que
“a experiéncia [realidade geografica] geografica, tdo profunda e tao sim-
ples, convida o homem a dar a realidade geografica um tipo de animacao
e de fisionomia em que ele revé sua experiéncia humana, interior ou so-
cial” (DARDEL, 2015, p. 6).

Essa “cumplicidade” representada pelo envolvimento entre homem e
natureza se da em um espaco que é concreto, com morfologias proprias,
passiveis de serem ndo tdo somente sentidas, mas também tocadas, expe-
rienciadas, vividas. O rio Sao Francisco é a prépria realidade geografica
vivida do ribeirinho, uma realidade que vai além de um pensamento de-
terminista da natureza sobre o homem. Trata-se de uma construcao so-
cial, histérica, cultural e identitaria.

Com efeito, o que se apreende pela percepcao e pelas falas do homem
no sertdo do baixo rio Sdo Francisco é a importancia dos elementos de
referéncia cultural como geradores de identidades e formas de interacao
e de conhecimento com o ambiente, uma estreita relacio das identidades
com a paisagem, isto é, os saberes sobre o rio, o ciclo das aguas e suas
associacoes com a vegetacao, a mitica do lugar, enfim, os tracos gerais
que caracterizam e dao singularidade ao lugar e a vida do ribeirinho, o
proprio rio Sao Francisco.

NOVAS CONFIGURACOES, OUTRAS IDENTIDADES

A compreensdo das identidades tem requerido mais que a leitura dos
resultados do perfil cultural de um territério ou lugar. No transcurso da
constituicdo de lugares virtualmente mundiais e de lugares nao locais,
identidade e cultura s6 sao passiveis de compreensdo pela leitura das
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transformacdes que ocorrem no mundo como extensdo da proépria reali-
dade local, parafraseando Serres (1994, p. 12), “O ser ai expande-se”. Trata-
-se de um entrelace de similitudes e diferencas que caracterizam, dao for-
ma e sentidos a uma construcao que é histérica e dindmica em diferentes
tempos e espagos.

Sendo dindmica no tempo e no espaco a constituicao identitaria, ou,
de outro modo, o ato da identificagdo, envolve mudancas e permanéncias,
tradicoes e traducgoes. O que permanece sdo as tradicdes, o amalgama
das relacoes primeiras dos povos com os seus lugares em diferentes
dimensoes escalares, o enraizamento, as formas do passado e do presente
que possuem sentido existencial. Como assinalam Hall (2006) e Cruz
(2007), além de Haesbaert (2021), as tradugoes dizem mais sobre traves-
sias de percursos, sobre os itinerarios a serem seguidos, sobre o devir. E,
nesse dmbito, a perspectiva da mudancga, uma dialética do que foi, do que
se é e do que pode vir a ser.

Na espacialidade ribeirinha do sertdo do baixo rio Sdo Francisco, a
vinculacdo das identidades aos processos de mudancas e permanéncias
do vivido territorial indica, entre outros fatores, a busca pela manuten-
¢ao dos modos de vida diretamente associados a dindmica das aguas e a
afirmacdo dos vinculos territoriais aos lugares tradicionalmente ocupa-
dos pelas populacgoes ribeirinho-sertanejas. No entanto, ha que se consi-
derar que a manutencao desses modos de vida e modos de permanéncia
no lugar ndo esta desvinculada das novas configuracoes territoriais que
emergiram a partir das transformacodes as quais o rio Sdo Francisco e os
ribeirinhos foram submetidos no decurso do tempo.

Por novas configuracoes faz-se alusdo a todo artificio de apropriacao
do rio S&o Francisco como o Rio da Integracdo Nacional, na medida em
que, “Apods o século XX, o rio Sdo Francisco passou a ser visto sobre os
olhares do progresso, fruto dos avancos nas relacoes capitalistas da mo-
dernidade” (SOUZA, 2018, p. 109). Foi nessa conjuntura de integracdo ao
contexto do chamado desenvolvimento nacional que se acentuou o pro-
cesso de artificializacdo de determinados segmentos do curso fluvial. A
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partir da acdo do Estado, foram construidas usinas hidroelétricas', lagos
artificiais, mudancas no curso natural do rio, além da implementagao de
grandes projetos de irrigacao? e, mais recentemente, a integracao desse
rio as bacias hidrograficas do Nordeste Setentrional’.

E por esse delineamento que a reflexio sobre as identidades requer a
consideracdo dos elementos introduzidos nas paisagens tradicionalmen-
te afeicoadas pelos ribeirinhos e que, ao serem ressignificadas e transfor-
madas por novas estruturas, modificaram as dindmicas do vivido territo-
rial e o proprio modo de vida.

De maneira particular, no sertdo do baixo rio Sao Francisco, assumimos
como fundamento para a leitura das identidades as categorias e os tragos
gerais apresentados por Bassand (1990) e Almeida (2008), considerando
nesta leitura a légica das dindmicas do vivido, o pertencimento ao lugar,
a diversidade paisagistica e as praticas sociais. Mediante isso, considerou-
-se, ainda, a emergéncia das mudancas e permanéncias que configuram as
dindmicas socioecondmicas e os tragos culturais gerais que conformam a
espacialidade ribeirinha. Sdo, portanto, cinco as categorias apreendidas, a
saber: i) tradicionalistas; ii) migrantes potenciais; iii) apaticos e resignados;
iv) modernizadores e v) regionalistas, conforme expresso no quadro 1.

Assim, para tal apreensdo, apresentamos como espaco de referéncia
empirica as comunidades ribeirinho-sertanejas, sedes municipais e povo-
ados localizados no sertdo do baixo rio Sdo Francisco e que estdo inseridas
no dominio das terras semiaridas a jusante do lago da usina hidroelétrica
de Xingo6, conforme representado na Figura 2.

1 Em ordem cronoldgica, a primeira usina construida no rio Sdo Francisco e a entrar em operacéo foi
a usina Paulo Afonso I, no ano de 1955; em seguida, Trés Marias, em 1963; Paulo Afonso II, no ano de
1965; e Paulo Afonso III, em 1968. No periodo subsequente, houve a inauguracio das usinas Apolénio
Sales (Moxot6) e Sobradinho, ambas entraram em operagio em 1978; Paulo Afonso IV, em 1980; ja
Itaparica e Xing6, nos anos de 1988 e 1994, respectivamente.

2 Segundo o levantamento do Comité da Bacia Hidrografica do Rio Sdo Francisco (CBHRSF, 2018), 70%
das demandas por agua na bacia se destinam a irrigacao.

3 Corresponde ao projeto amplamente conhecido como transposicao das dguas do rio Sdo Francisco, ain-
da inconcluso. Segundo o Ministério do Desenvolvimento Regional (2021), o projeto de transposicdo do
rio Sdo Francisco “é composto por dois eixos de transferéncia de agua: Norte, com 260 quilémetros de
extensao; e Leste, com 217 quildmetros. As estruturas captam a agua do Rio So Francisco, no interior de
Pernambuco, para abastecer adutoras e ramais que vio perenizar rios e agudes existentes na regido”.
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Figura 2: Mapa do Sertdao do baixo rio Sao Francisco - Alagoas/Sergipe: localidades* visitadas, 2018-
2019
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Fonte: Base da Divisdo Municipal do IBGE (2010). Elaboracdo: Cicero Bezerra da Silva (2020).

Quadro 1: Categorias identitarias observadas no sertao do baixo rio Sdo Francisco

Localidades
Categorias 1 16 11 2 5 12 13 17 3 7 9 6 4 18 8 14 15 10 Total

Tradicionalistas [0 [0 ] 0 5 6 A N R
Migrantes Porenciais [0 L] K0 [ 0 R []

Apéticos e Resignados ..
Regionalistas .
Fonte: Trabalho de Campo (2018-2019). Organizacdo e Elaboracdo: Cicero Bezerra da Silva (2020).

17

Modernizadores

A propésito do sertdo do baixo rio Sdo Francisco, o processo histé-
rico de ocupacdo revela a diversidade de povos, culturas e identidades

4  Aindicagdo numérica no mapa faz referéncia, na mesma ordem, as localidades expressas no quadro.
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que congrega com a riqueza do patriménio da natureza ribeirinha. A
diversidade paisagistica do dominio semiarido, a presenca da caatinga
e as praticas da agricultura de sequeiro configuram os elementos da
cultura sertaneja e aproximam a identidade do ser ribeirinho e do ser
sertanejo.

Com efeito, ao contextualizar as categorias representadas no quadro,
0 que se percebe é um amplo dominio do grupo representado pela classe
dos tradicionalistas, fato que se liga a afirmacdo de que, embora o baixo
rio Sdo Francisco tenha passado por significativas transformacoes am-
bientais, fisiograficas, econdmicas, politicas e culturais, sobretudo no
desenrolar da segunda metade do século XX, as rela¢oes tradicionais e
histéricas dos povos com o rio continuam pujantes.

A constituicdo dos tradicionalistas esta associada aos grupos que, em sua
composicao, sdo dotados de identidades histoéricas e patrimoniais produzi-
das e reproduzidas no contexto da prépria formacgdo dos agrupamentos dos
povos e comunidades tradicionais estabelecidos entre as duas margens do
baixo rio Sdo Francisco. A esses povos somam-se o enraizamento, os sen-
tidos de pertencimento, as praticas tradicionais e a peculiaridade de orga-
nizacao do modo de vida ribeirinho, que se associam, também, a dinamica
das terras semidaridas, havendo, portanto, uma fecunda associacao entre a
cultura ribeirinha e a cultura sertaneja.

Os cultivos e os modos de uso da terra, as relagdes ecoldgicas e mito-
logicas, a religiosidade popular, os festejos e o contexto das navegacoes e
embarcacgdes tipico-tradicionais caracterizam o vivido territorial dos tradi-
cionalistas, diferenciando-os dos demais grupos observados. Trata-se de um
modo de vida marcado, principalmente, pela relagao direta com a natureza
local como base para a reproducao social. H, portanto, uma mediagdo entre
as bases de sustentacdo das caracteristicas materiais, sociais e simbdlicas
que fundamentam os modos de ser, fundamentam identidades especificas.
A categoria dos tradicionalistas assenta-se numa variedade de praticas
produtivas ligadas a agricultura e a criacao de pequenos animais, além da
pesca e outras variadas formas de extrativismo local.
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Contudo, essas praticas se entremeiam no contexto do cerceamento
dos territorios tradicionalmente ocupados e que se encontram sitiados
ou em processo de sitiamento por grandes propriedades e pelo fenémeno
crescente da territorializacdo de empreendimentos voltados para o turis-
mo e o lazer. Segundo a Comissdo Pastoral da Terra, sdo crescentes, ainda,
a ocorréncia de conflitos pelo uso das dguas e a apropriacdo das terras na
espacialidade ribeirinha do baixo rio Sao Francisco (CPT, 2018).

Entre os tradicionalistas se encontra a diversidade de comunidades
indigenas e quilombolas que historicamente se ramificam e (re)existem
em agrupamentos ao longo das duas margens, fato esse ja observado por
Hohenthal Jr. (1960), Pierson (1972) e, mais recentemente, de Paula (2013).
Localmente, sob o ponto de vista da organiza¢do da vida, ha ainda os que
se denominam ou sao denominados de caboclos, beradeiros, vazanteiros
e barranqueiros. Estes, independentemente da denominacéo, tém suas
histérias de vida amalgamadas ao rio. Guardam na memoria e nas tra-
dicoes as lembrancas e herancas de um modo de vida especifico, ligado,
sobretudo, aos ciclos das aguas.

Quanto aos migrantes potenciais, sdo “aqueles que nao vém perspecti-
va de realizacdo de seu projeto pessoal naquele territério e estdo buscan-
do ocasides para se migrarem” (ALMEIDA, 2008, p. 60). Dessa categoria,
dentre outros, destacam-se os jovens funcionarios de empreendimentos
locais e, também, os jovens e moradores de povoados mais isolados ou dis-
tantes das sedes municipais. Na margem alagoana, sobressai o “encontro”
do conformismo com a realidade local que se expressa em falas® desco-
nectadas da cultura e da identidade ou mesmo do apego ao lugar.

A potencialidade da possivel migracdo de jovens em ambas as margens
é apreendida nos relatos ao apresentarem incentivos de saida da realida-
de vivida no rio, saida essa que € justificada pela necessidade de estudar
ou trabalhar, numa evidente tentativa de suplantar a atual condicdo so-
cial individual e do grupo familiar.

5 Entrevistas realizadas entre os anos de 2018 e 2019 em comunidades ribeirinhas nos municipios de
Belo Monte, Pao de Aclicar e Traipu, no estado de Alagoas.
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O lugar e a espacialidade de vivéncia e atuagdo dos grupos familiares
no sertdo do baixo rio Sdo Francisco refletem a interseccdo do vivido com
suas redes de significados e a natureza sociopolitica de uma realidade/
condicdo que é estrutural. Porquanto, a potencialidade de migracdo dos
jovens e o “esvaziamento” de suas respectivas comunidades e povoados
decorrem das condicoes de subjugamento e exclusao social, politica e, por
evidéncia, cultural.

Por conseguinte, a condicdo de ser ribeirinho adquire novos sentidos,
uma ressignificacdo politico-social. As reivindicagdes tomam espacgo nas
falas potencializadas pelas dificuldades enfrentadas no cotidiano. A esse
respeito, cabe considerar que a espacialidade do baixo rio Sdo Francisco
amarga, segundo o comité da bacia (CBHRSF, 2018), em ambas as margens,
os mais baixos indices de desenvolvimento humano quando comparados
com as demais sub-regioes hidrograficas. Essa caracteristica é ratificada
pelos dados do Atlas do Desenvolvimento Humano do Brasil (2020). Ja no
contexto socioecondmico, a espacialidade ribeirinha, inclusive em um
contexto histérico, ainda se vincula a agropecuaria e a pesca tradicional
(MONTEIRO, 2013) e, mais recentemente, tem se destacado pela crescente
presenca da aquicultura e das praticas de turismo e lazer (CBHRSE, 2018).

A categoria apresentada como apaticos e resignados corresponde, em
sua constituicdo, aos povos que, segundo Almeida (2008, p. 60), “Se des-
tacam pela atitude passiva e por nio se identificarem com os interesses
locais”. A apreensdo desta categoria se deu pela observancia em relacdo
ao contexto do desinteresse inerente as questoes locais ou mesmo pelo
conformismo com a realidade. Sdo, em geral, jovens e adultos que néo
apresentam ou demonstram uma identificacdo cultural direta com o rio,
muito embora as experiéncias de vida se facam no proéprio lugar/rio. No
mesmo grupo tipologico, estdo aqueles que tém o rio como fonte de renda,
nele vivem e trabalham, todavia nao sdo acrescidos de vinculos territo-
riais afetivos.

Quanto aos modernizadores, esta categoria corresponde “a parcela
bem sucedida na politica e na economia local e sdo, quase sempre, depre-
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ciadores do patrimoénio e da histéria local que consideram como tradigoes
obsoletas e retardatarias” (ALMEIDA, 2008, p. 60). No sertdo do baixo rio
Sao Francisco, essas caracteristicas podem ser observadas em Canindé de
Sdo Francisco/SE e Piranhas/AL, que sdo areas tradicionalmente ocupa-
das por empreendimentos de turismo e lazer associados ao lago da Usina
Hidroelétrica de Xingd, as Rotas do Cangaco e suas trilhas na caatinga e
ao patrimonio histérico e natural da chamada “Piranhas Velha”.

A circulacdo fluvial de modernas embarcacées no rio Sao Francisco divi-
de a paisagem com as chacaras e casas de veraneio entre as duas margens
onde coexistem, em um mesmo espaco, formas mais tradicionais de nave-
gacao e de pesca. Essa forma de apropriacdo do rio é revelada ainda pela
ocupacdo das margens com estruturas de bares e restaurantes tanto nas
sedes de municipios quanto nos pequenos povoados que margeiam o rio.

A esse respeito, os pequenos povoados ribeirinhos tém se destacado
como pontos de apoio as praticas turisticas e ao lazer, principalmente aos
fins de semana (SAMPAIO, 2017). E crescente o quantitativo de familias que,
ao deixarem de residir nos povoados e migrarem para as sedes dos munici-
pios, passam a alugar as antigas estruturas/residéncias aos visitantes, atri-
buindo novos sentidos e formas a essas localidades®. De modo particular,
tal feito pode ser melhor observado em povoados e comunidades ribeiri-
nhas dos municipios sergipanos de Porto da Folha e Pogo Redondo.

Nolimiar entre o novo e o tradicional, a categoria dos modernizadores é
revelada pelas relacoes de poder fortemente associadas a apropriagcdo ma-
terial das estruturas naturais e construidas. A expansao das estruturas e
dos empreendimentos supracitados, associada a observacao da paisagem
e ao contexto das entrevistas, revela a condi¢do de paisagens dominantes
e dominadas como processo de exclusdo, apropriacdo e subalternizacao
de modos de vida e de uso das terras de beira-rio e das aguas. Desvela-se
ai, portanto, um rio que é territério de usos e interesses multiplos tanto
quanto sdo multiplos os povos que o ocupam.

6 Conforme entrevistas realizadas em comunidades e povoados dos municipios sergipanos de Porto da
Folha e Poco Redondo.
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O grupo com menor expressividade observado e apreendido no sertao
do baixo rio Sdo Francisco é representado pelos regionalistas. Sobressa-
em nesta categoria os presidentes de associacdo de moradores e colonia
de pescadores, estruturas essas que sao intensamente marcadas pelas lu-
tas politicas e pela busca de ideais que sejam comuns ao contexto local de
suas respectivas representatividades.

Desta feita, a marcante caracteristica das falas politizadas foi o funda-
mento da apreensao. A leitura dos espagos de vivéncia, ou, de outro modo,
das espacialidades ribeirinhas como espaco produtivo e de embates poli-
ticos, conflitos de uso e apropriacao, foi um dos elementos apreendidos. O
contexto da politica local, associado as gestoes municipais, foi delineador
das reflexdes que encadeiam o discurso ambiental e suas relacoes com or-
gaos e instituicoes como o Instituto de Meio Ambiente de Alagoas (IMA),
o Instituto de Meio Ambiente e Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), a
Companhia de Desenvolvimento dos Vales do Sao Francisco e do Parna-
iba (CODEVASEF), as secretarias municipais de meio ambiente e cultura,
entre outros.

Porquanto, a configuracio do vivido territorial observada nas locali-
dades ribeirinho-sertanejas do baixo rio Sdo Francisco se manifesta pelos
modos mais tradicionais de ocupacao e pela coexisténcia com os modos
mais atuais de usos e apropriacdo da espacialidade do rio e das terras ad-
jacentes. Essa coexisténcia, ao elevar o debate a critica de Martins (1993,
2020), revela um modo de vida e um cotidiano assentados em praticas e
sentidos enraizados num espaco de limites, de perdas culturais e sociais e
de estruturas residuais.

SERTAO DO SAO FRANCISCO: A CONSTRUCAO DE UM ‘LUGAR-
TERRITORIO®

O sentido de pertencer, de ser e de estar antecipa as relacoes de posse e
de poder e a dimensao politica do territério, mesmo sendo esses resultan-
tes de um constructo simbélico-material? E possivel pensar o territério
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e as identidades territoriais a frente do enraizamento no/pelo lugar, das
relacoes vividas no cotidiano? Essas sdo algumas das indagacGes que nos
fazem enveredar naquilo que Haesbaert (2016, p. 27) chamou de “conste-
lacoes geograficas de conceitos” no entorno da categoria-mestra que é o
espaco.

E a dimenséo espacial do rio Sdo Francisco deve ser pensada como um
territério sobreposto ao lugar, ou seria o vivido o elemento-chave consti-
tuinte de um lugar-territério? Nossos itinerarios estdo pautados na busca
dessa compreensdo, um caminho pensado pela praxis que se revela e é
revelado no delineamento teérico, mas, principalmente, pelas percepcoes
de sujeitos que vivem e experienciam a realidade colocada, ou seja, “os de
dentro”, bem como pelas observacoes que se tracejam no rio Sdo Francis-
co enquanto referéncia empirica.

A valorizacio das percepcoes para esse entendimento esta assentada
em Merleau-Ponty (1996) ao demonstrar que a percepcao reiine nossas ex-
periéncias sensoriais e dai, também, as nossas concepcoes de espaco. Ou
seja, o entendimento da dimensdo espacial, em variadas escalas e pelo
entendimento dos “de dentro”, sera pensado e estabelecido pela realidade
vivida, mas também pelas revelacGes percebidas e expressas nas paisa-
gens, uma vez que estas envolvem “muito mais que uma justaposicao de
detalhes pitorescos, a paisagem é um conjunto, uma convergéncia, um
momento vivido, uma ligacdo interna, uma ‘impressao’ que une todos os
elementos” (DARDEL, 2015, p. 30).

E por congregar todos os elementos que as paisagens também nos
revelam diferentes temporalidades, hegemonias e processos de resistén-
cias e ressignificacoes. Por elas ainda nos sdo revelados os processos de
posse e usos, de dominio e dominacdo (COSGROVE, 2012), do arcaico e do
novo, ou seja, das marcas humanas no espago e da interacdo do homem
com a natureza. A paisagem é, assim, o retrato que da forma ao espaco, “é
uma imagem do territério e é sempre um documento histérico [...]” (RAF-
FESTIN, 2010, p 17). Ou ainda, no pensamento miltoniano, a paisagem en-
quanto rugosidade nos revela as marcas do tempo e do homem no espaco.
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Para Cosgrove (2012, p. 227), “todas as paisagens possuem significados
simbolicos porque é o produto da apropriacdo e transformacdo do meio
ambiente pelo homem”. Do mesmo modo, ao apresentar a morfologia da
paisagem, Sauer (2012, p 209) considerou que a cultura representa as mar-
cas do trabalho humano na paisagem. Para ele, “A cultura é o agente; a
area natural, o meio, e a paisagem cultural, o resultado”.

A cultura enquanto producdo humana no espaco qualifica, identifica,
diferencia e afirma lugares e territérios, de modo que as formas materiais
e simbolicas que se expressam nas paisagens e atribuem sentido a estas s6
se tornam possiveis e perceptiveis pela cultura. A valorizacdo da cultura
associada ao contexto da constituicdo identitaria da sentido e formas ao
espaco, transformando-o em lugar, em territério.

Lugar e territorio sdo adensados por relacoes de pertencimento, portan-
to por identidades e por elementos materiais e simboélicos. Essas caracte-
risticas nos fazem concordar com Souza (2013, p. 121) ao considerar que,
“na pratica, lugares sdo, menos ou mais claramente, e menos ou mais for-
temente, quase sempre territorios”. E fundamental perceber que por esse
mesmo modo de ver territérios também se apresentam quase sempre como
lugares. Esses lugares do territorio sao revelados pelo mundo vivido.

Mesmo sendo o territério caracterizado pelas bases economica, bio-
logica, social, politica etc., como considerado por Bonnemaison (2002);
Fernandes (2009); Thomaz Janior (2011); Saquet (2013), entre outros, “sua
expressao mais humana identifica-o como o lugar de mediacio entre os
homens e sua cultura. [..] O territério é, pois, esta parcela do espaco en-
raizada numa mesma identidade e que retne individuos com o mesmo
sentimento” (MEDEIROS, 2009, p. 217-218).

O respaldo para esse entendimento pode ser percebido, mais uma vez,
no exemplo dos territérios quilombolas e/ou indigenas. Estes constituem
espacos demarcados por relacoes de poder em que o sentido de posse é o
elemento mais marcante no espago. Todavia, esses territorios resguardam
a historicidade dos povos, os habitos, os costumes, as tradicoes, enfim,
toda a sua cultura. Sdo espagos de aconchego, seguranca e preservacao
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dos sentidos que os fazem “Ser” quilombolas, indigenas ou, ainda, ribei-
rinhos, sertanejos, assentados e, portanto, que os fazem Ser-no-mundo e
Ser-no-mundo com os outros, pois revelam o sentido da existéncia. Sao
territérios marcados pelas relacoes identitarias e de pertencimento. Uma
topofilia’, uma geograficidade® os liga ao espago, ao mundo vivido onde
estio assentadas as experiéncias da vida cotidiana. Agora estamos falan-
do ndo mais de um territério e sim de um lugar de vida. Um lugar que se
faz territério. Um lugar-territério.

Ao apresentar lugar e territério como categorias existenciais que inse-
rem o “Ser-no-mundo”, Serpa (2017, p. 593) demonstra que ambas se en-
gendram pelas experiéncias que desenvolvemos com o espaco e que “de-
ve-se estar atento as suas manifestacoes (e qualidades) nos modos como
ocupamos e nos apropriamos do espaco, nas diferentes escalas e situagoes
espaco-temporais”. Sua contribuicdo vai de encontro ao entendimento de
que as nocoes de escala pouco influenciam na composicdo de lugar e ter-
ritoério. A multiescalaridade é o elemento basico para esse desvelar cate-
gorial.

A categoria lugar-territério enquanto uma construcao relacional ain-
da se apresenta como incipiente nas analises geograficas, principalmente
quando buscamos pensar o universo da pesquisa para além dos caminhos
da teoria. Todavia, embora ndo se tenha uma construcdo conceitual ob-
jetivamente definida, a ideia de lugar-territério estd presente em diver-
sos estudos, sobretudo naqueles que buscam associagdo entre territorio,
territorialidade, identidades, identidades territoriais, pertencimento, re-
presentacoes, poder/posse, funcional/estratégico, lugar e mundo vivido,
simbélico/material, significacdo/ressignificacao e, ainda, territorio lugar.

Importantes contribuicoes se destacam quanto ao fato da “conste-
lacdo” territério lugar, dentre as quais trazemos os estudos de Almeida
(2005, 2008), Mendes e Almeida (2007), Mendes (2009) e Santos e Almeida

7  Conceito introduzido por Tuan (1974) referente aos lagos afetivos dos seres humanos com o meio am-
biente e com os lugares.

8 Conceito introduzido por Dardel (1954) referente as varias maneiras pelas quais sentimos e conhece-
mos o ambiente.
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(2018). Todos esses se direcionam ao entendimento relacional entre am-
bas as categorias, apoiando-se ora nas representacoes do mundo vivido,
ora nas territorialidades e nas teias de relagoes entre homem e natureza,
ou entdo nos remetem ao entendimento do territério lugar, envolvendo
pertencimento e enraizamento.

Em particular, Santos e Almeida (2018, p. 190) se utilizam das duas cate-
gorias com vistas a apresentar e “discutir o modo pelo qual o ribeirinho da
sentido ao seu espaco”. Esses sentidos estdo associados aos modos de vida,
aos cheiros, as percepcoes, mas também aos modos que antecedem a ins-
trumentalizacdo do territério. Portanto, “estes [territérios] sdo originarios
na efetivacdo da pesca, no lazer, nas celebracgoes e culto aos ancestrais.
Com isso territorios podem designar um territério que emerge a partir
dos seus lugares” (SANTOS; ALMEIDA, 2018, p. 207).

Assim, estamos de acordo com a proposicao de que “o territorio é, de
inicio, um espaco cultural de identificacdo ou de pertencimento e a sua
apropriacdo s6 acontece em um segundo momento” (MEDEIRQOS, 2009, p.
217). Trata-se de um espaco em que a condicao da vida se desenvolve pela
satisfacdo das necessidades humanas. Essa premissa nos faz falar primei-
ro em lugar, que é expresso por valores, significados, representagoes etc. e,
apos isso, delinear os caminhos que constituem a face do territério.

Antes de ser uma miscelanea de conceitos ou categorias, essa constru-
¢do nos encaminha para a possibilidade de novos arranjos de leituras do
espaco. Novos caminhos. Novas interpretacGes que se fazem e refazem
por abordagens consolidadas e justificaveis, ndo se tratando, assim, do
simples agrupamento de categorias.

A vista disso, e nos aportando nos caminhos até o momento delinea-
dos, entendemos o lugar-territério como a porcao do espaco definida por
relacoes de pertencimento que se produzem, se reproduzem e se ressig-
nificam no cotidiano, intermediadas por um conjunto indissociavel de
elementos simbolico-materiais que refletem um modo de vida especifico.
Lugar-territério é, portanto, multiescalar, ndo apresenta dimensoes espa-
ciais definidas ou especificas e é “sitiado” por relacoes de convivialidade
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que se revelam pelo sentimento de posse, por relagoes politicas e pelo po-
der em diferentes niveis.

O lugar-territério é, também, o espaco do enraizamento em que a me-
moria e as identidades territoriais sdo preservadas e valorizadas e em que
os grupos sociais encontram respaldo para o processo de preservacao dos
saberes, dos fazeres e da cultura enquanto processo que esta sempre em
mudanca, em transformacio. E um espaco em construcio no qual o ma-
terial ndo se sobrepoe ao simbolico - e vice-versa —, e isso néo significa a
auséncia de conflitos, sobretudo quando levamos em consideragdo que o
lugar-territério também é mediado por elementos que constituem uma
dimensao funcional-estratégica.

A compreensdo das convivialidades nos acresce o entendimento de
que as relacoes sociais, politicas e simbdlicas ndo se excluem. E o lugar,
enquanto microcosmo e mundo de significados (TUAN, 2013; MARAN-
DOLA JR., 2014; HELPH, 2014), n3o se isenta dos constituintes funcionais
que moldam o espaco. Dessa maneira, encaminhamos para uma possivel
resposta a indagacao inicial ao considerar as relagdes de pertencimento,
os sentidos de ser e estar e a conjectura do enraizamento no/pelo lugar,
antecipando as relacoes de posse, de poder e, assim, também, a dimensao
funcional-estratégica.

A ressignificacdo do pertencer e do habitar também deve ser levada em
consideracdo na constituicdo do lugar-territério. Os diferentes tempos
que se expressam entre um modo de vida especifico, caracterizado pela
cultura e pela identidade, se entrecruzam com o contraste da tecnificagio
do espaco, em funcao de projetos de desenvolvimento, de interesses diver-
sos e, também, unilaterais. Esses sdo os diferentes tempos do espaco e do
territorio e que, para Munoz (2006, p. 236), “varia seglin como las personas
haen uso del mismo y, e ese sentido, el tiempo establece diferencias claras
entre los habitantes de su espaco concreto”.

Por conseguinte, o rio Sdo Francisco pensado enquanto lugar-territé-
rio constitui um espaco de contrastes entre os elementos constituintes
das experiéncias cotidianas (Figuras 3C, D e F), de modos de vida espe-
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cificos e do meio funcional-estratégico, caracterizado pela apropriacio e
instrumentalizacao do ambiente natural (Figura 3A, B e E), que é o “palco”
da vida ribeirinha.

Figura 3: Lugar-territorio do baixo rio Sdo Francisco - AL/SE, entre a dimensao do cotidiano e fun-
cional-estratégica

A) Rio apropriado por empresas de turismo e lazer em Canindé de Sdo Francisco/SE. B) Dimensdo técnica/operativa
do rio: pareddes do lago da Usina Hidroelétrica de Xingg, vista do municipio de Piranhas/AL. C) Convivialidades: cano-
as tradicionais de pesca e transporte usadas no cotidiano dos ribeirinhos, povoado Bonsucesso, municipio de Poco
Redondo/SE. D) Vivéncias: criancas tomam banho e brincam no rio, povoado Cajueiro, municipio de Poco Redondo/
SE. Essa é uma pratica comumente observada nos povoados ribeirinhos. E) Funcional-estratégico: rio dos limites
e da integracdo: transporte de passageiros e cargas em lanchas no porto fluvial de Pdo de Acticar/AL. F) Mdltiplos
usos do rio: lazer e pesca, comunidade Bode, municipio de Traipu/AL.

Fonte: Trabalho de campo, 2018-2015.

Essa condicdo contrastiva e dialética é constituinte do lugar-territério
sanfranciscano e, em especifico, o sertdo do baixo rio Sao Francisco. Nele,
o ribeirinho, os povos que ocupam o rio e suas margens, desenvolve um
modo de ser e de estar que lhe é préprio, fruto da profunda interagdo do
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homem com a natureza, mas é no mesmo ambiente que as politicas de Es-
tado, por exemplo, sdo implantadas, provocando alteracGes significativas
no ambiente e na vida do préprio homem.

Outra caracteristica desse processo é a apropriacdo dos recursos natu-
rais frente as diferentes formas de uso pelos sujeitos sociais que na histéria
recente tém enxergado o ambiente do rio e das terras adjacentes como ter-
ritério de politicas de planejamento’® e de carater funcional e estratégico.

Esses elementos integram a paisagem sanfranciscana de modo que se
torna impossivel pensar o rio Sdo Francisco, seus povos, a cultura, os mo-
dos de vida e as terras de beira-rio sem essas interferéncias que, de modo
geral, compreendem o reflexo dos grandes projetos de desenvolvimento
regional e, por conseguinte, nacional. Isso ndo nos permite, para tanto, o
isolamento desses fendomenos ou o desenvolvimento de uma analise sem
que se leve isso em consideracao.

Esses apontamentos sdo necessarios para delinearmos o entendimen-
to de que os povos que habitam o baixo rio Sdo Francisco convivem com
esses elementos que foram impregnados na paisagem, vivenciaram e vi-
venciam significativas mudancas nos modos de ser ribeirinho e de estar
no rio. Com efeito, o rio permanece, o rio é o lugar do habitar, da identi-
dade, do enraizamento e onde o pertencimento é marcante, ora pela me-
moria/lembrancas, ora pela vida que ali se faz. Para isso, nos apoiamos
nas concepcoes de Claval (2010, p. 43) ao demonstrar que o “habitar é se
inserir em um ambiente cujos aspectos fisicos e os componentes sociais
rapidamente se tornam familiares. A presenca de todos é ai observada,
apreciada, criticada eventualmente”.

Essa mediacao dialética é, pois, assinalada por Cruz (2006, p. 23) ao
apresentar o contexto das identidades e das lutas sociais na Amazonia e
as diferentes nuances da “modernizacio” versus o “tradicional”, fator que
tem desencadeado novas formas de afirmacao social, sobretudo pela luta

9 Vargas (1999) apresenta importante contribuicfo ao discutir as politicas de desenvolvimento regional
no baixo rio Sdo Francisco. Embora a analise empirica tenha como referéncia o estado de Sergipe —
municipios da margem sergipana —, a autora contextualiza o cenario da bacia, sobretudo ao trazer a
tona uma visdo critica sobre a atuacio de 6rgdos como a SUDENE e a CODEVASE.
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em oposicao as figuracoes que “historicamente foram instituidas como
moderno/colonial”. E nesse sentido que a organizacéo das espacialidades
também é afirmada, levando-se em consideracdo as diferencas, as rela-
¢oes de posse e de diferenciacdo, constituindo territérios plurais e de mul-
tiplas existéncias. De outro modo, constitui-se, também, lugar-territério
de significados e dimensodes diversos.

PARA (NAO) CONCLUIR: ALGUMAS CONSIDERACOES

A insercdo do sertdo do baixo rio Sdo Francisco no contexto da cha-
mada “modernizagdo” da bacia hidrografica acarretou profundas trans-
formacdes na paisagem, no lugar e nos modos de interacdo das comu-
nidades ribeirinho-sertanejas com os espacos culturalmente afeicoados.
Provocou, ainda, a consignagdo de valores que até entdo nao eram aferi-
dos as populagoes locais, favorecendo o surgimento de novos modos de
interacao e de usos adversos aquela realidade.

Apaticos ao contexto sociocultural e a dimensao do vivido, os novos
modos de interacdo e uso promoveram os espacos de vivéncia a uma di-
mensao funcional-estratégica. Mediante isso, a condicéo ribeirinho-serta-
neja passou a estar diretamente associada as tensoes que envolvem a re-
ducao gradativa da vazao do rio Sdo Francisco em seu baixo curso e, mais
ainda, o préprio acesso a terra e as dguas enquanto condicoes necessarias
a manutencao da vida.

A garantia da reproducao dos grupos familiares e da cultura nas comu-
nidades e nos povoados é, também, a garantia da manutencao dos modos
de vida e dos sentidos que os fazem ser ribeirinho-sertanejos. O acesso a
terra e a dgua é a condicio necessaria para a manutencao das praticas
que caracterizam os modos tradicionais de cultivos/usos e, por extensao,
a reproducao social e cultural das gentes do rio e do sertdo.

O que esta posto, portanto, é o fato de que a afirmacao identitaria e a
existéncia da consciéncia socioespacial do pertencimento nao se disso-
ciam das condicoes materiais da existéncia e das reivindicacoes sociais
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do lugar. Além disso, a busca pelas condi¢oes materiais de existéncia e de
reproducao social passa a ser parte fundamental da propria identidade
ribeirinho-sertaneja, sem que uma esteja dissociada da outra.

As multiplas categorias identitarias observadas no sertdo do baixo Sao
Francisco indicam a coexisténcia de identidades tradicionais com as no-
vas significacoes associadas a modernizacio dos processos produtivos
regionais. Se, de um lado, ha o impacto da diferenciacao entre os modos
de apropriacdo do espaco e suas consequéncias, ocorre, por outro, a afir-
macao de identidades tradicionais e do pertencimento pela condicdo da
alteridade. Contudo, cabe a consideracdo de que essa coexisténcia nao
ocorre de modo inteiramente harmonioso, fato observado pelas crescen-
tes tensoes e pelos conflitos que tém caracterizado as urdiduras do vivido.

O campo do vivido e da existéncia no sertdo do baixo rio Sao Francis-
co é relacional e contrastivo em suas multiplas dimensdes, assim como
ocorre com o proprio sentido do lugar e das identidades. Nesse contexto,
a realidade vivida é traduzida pelas dindmicas do lugar rural, pela for-
macao sociocultural e pela combinacdo do tangivel e do intangivel como
integrantes coparticipantes da formacao do lugar-mundo do ribeirinho-
-sertanejo.

O sentido da permanéncia e da (re)existéncia se integra ao contexto
do lugar pelo plano do vivido, das redes de significacoes, da valoracao
ao lugar/rio/sertdo e das relacoes subjetivas e simbolicas manifestadas
nas tradicoes e nos modos de ser e estar. Se é verdade que as vivéncias
traduzem as contradicoes que se manifestam no plano do lugar, dizem,
também, que o lugar se constitui na escala mais proxima do ser, e a sua
complexidade ndo se exterioriza sendo pelas intervencoes que acentuada-
mente demarcam o vivido.

A leitura do sertdo do baixo Sao Francisco como um ‘lugar-territério’
tem se constituido em importante mecanismo tedrico-conceitual para a
analise e compreensdo da complexidade constituinte das espacialidades
ribeirinhas, para além das escalas espaciais inicialmente analisadas. A
relevincia dessa construcio categorial, para além de um aparato tedrico

139



Entre Margens, Terras e Gentes

ou miscelanea de conceitos, esta na possibilidade de considerar, no uni-
verso dos espagos vividos, das relacoes identitarias e de pertencimento,
a existéncia — ou coexisténcia — de diferentes modos de apropriacdo e de
producao do espacgo, quer seja pelas relacoes culturais e simbdlicas, quer
seja pelo dominio-material da apropriagdo funcional.
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O oertdo e o oertanejo:
dincur00 e reprecentacdeo”

Geioa Floren Menden

Maria Geralda de Almeida

O presente texto é parte da tese de doutorado intitulada “Sertdo se traz na alma? Territério/lugar,
memoria e representacoes sociais”, defendida em 2009, no Programa de Pés-Graduagdo em Geografia
da Universidade Federal de Sergipe, sob a orientacdo da professora Dra. Maria Geralda de Almeida.
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Digamos que o sertanejo fosse o vermelho,

a cor forte, o sol, sangue da terra, o tauar da terra do sertio,
mas muitas cores outras entram nesse quadro,

nessa tela, nessa obra minha.

O urbano também esta em curso,

os urbandides, o homem planetario.

O da caatinga, o do sul, o homem que esta 14 na Sibéria,

0 esquimo, o patagio, o pigmeu 14 da Africa Central,

tudo é uma coisa sé, é um s6 homem.

Porque uma coisa a gente aprende:

quando vocé canta a sua aldeia, o seu patio,

vocé esta fazendo um canto universal.

Eu ca entendo que toda a vez que eu canto o meu sitio,
estou cantando o sitio de outro.porque, na realidade, o homem é um sé.
As vicissitudes humanas sdo as mesmas [...].

(ELOMAR, 1997)*

1 Elomar Figueira, em entrevista a Clarice Val do jornal O Estado de Sdo Paulo, 21 jun. 1997.
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INTRODUCAO

A discussdo a ser aqui empreendida aborda a relacdo entre espaco e iden-
tidade, observando os discursos e as raizes empiricas que constituem a me-
moria e as representacoes sociais acerca da imagem do sertanejo. Ao acatar
o desafio de lancar um olhar para tais representacoes, ressalta-se, como o fez
Almeida (2008), que a intencgao proposta se afasta, contundentemente, da
ideia de “fabricar” uma tipologia, um mito sobre identidade sertaneja. Antes,
pretende-se direcionar a andlise para “[...] os elementos de uma diversidade
existente, porém invisivel ou negligenciada, ao referir-se usualmente a ‘uma’
identidade ou cultura sertaneja” (ALMEIDA, 2008, p. 48-49).

O tema é fruto da tese de Doutorado intitulada “Sertdo se traz na alma?
Territério/lugar, memoria e representagdes sociais” defendida no ambi-
to do Programa de P6s Graduagdo em Geografia (PPGeo) da Universidade
Federal de Sergipe (UFS). O estudo teve Vitéria da Conquista, Bahia, como
campo empirico de andlise, pois tal cidade foi historicamente proclamada
nos discursos locais como uma cidade sertaneja e foi reconhecida como tal,
embora, contemporaneamente, passe por processos de reconfiguragdes so-
cioespaciais que revelam alguns tensionamentos na memoria e nas repre-
senta¢des sociais como a tensdo entre modernizagao e tradi¢do, civilizagdo e

autenticidade, atraso e progresso, que sugere novas configuragdes com o lugar.
ESPACO E IDENTIDADE

Discutir a relacéo entre espaco e identidade é um desafio, portanto, de
antemao, demarca-se que a abordagem da identidade associada ao terri-
tério e ao lugar, pretendida, considera o pressuposto apontado por Garcia
Canclini (2006, p. 117) de que esta ndo é uma esséncia intemporal que se
manifesta, antes é “[...] uma construcdo imaginaria que se narra”. Tal as-
sertiva, que sera a vertente a ser explorada, coincide, ainda, entre outros
autores, com a interpretacao de Clifford (1995), que enfatiza que a identi-
dade é conjuntural e ndo essencial.
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Os argumentos desenvolvidos especialmente por Garcia Canclini
(2006, p.145) estabelecem a compreensdo de que a identidade, associada
ao territdrio, € instituida pelo conjunto das “vias de comunicacdo”. Assim,
aidentidade, de fato, é uma construcdo, mas “[...] o relato artistico, folclori-
co e comunicacional que a constitui se realiza e se transforma em relacao
a condicdes sécio-histéricas ndo redutiveis & encenagéo” (GARCIA CAN-
CLINI, 2006, p. 138). E delineada, simultaneamente, por materialidades e
imaterialidades, aspectos objetivos e subjetivos, permanéncias e rupturas.

Como pensar em uma identidade coesa com o territério, o lugar, se os
proprios sentidos a eles atribuidos sao diversos, multiplos? Isso posto, tor-
na-se necessario reafirmar, em concordancia com Massey (2008, p. 111),
que os “[...] Lugares, em vez de serem localizacoes de coeréncia, tornam-se
os focos do encontro e do ndo-encontro do previamente nio-relacionado
e assim essenciais para a geracdo do novo”. O espacial, ao ser permeado
por distintas temporalidades, gera, ininterruptamente, novas configura-
coes, que, certamente, desencadeiam persisténcias e/ou reconfiguragoes
identitarias. A discussdo da identidade remete, portanto, inevitavelmente,
a compreensao da alteridade e as relacoes de pertencimento e ndo-perten-
cimento que se atrelam ao territério e ao lugar.

O conceito de identidade, como assegura Hall (1999), é demasiadamen-
te complexo e multifacetado, sendo, portanto, impossivel pensa-lo no am-
bito de afirmacdes conclusivas. Interessa-se, especificamente, na analise
a ser empreendida, o entendimento de que “[...] a identidade social é tam-
bém territorial quando o referente simboélico central para a construcgao
desta identidade parte do ou traspassa o territério” (HAESBAERT, 1999, p
179). Tal acepgdo gera uma espécie de pertencimento a um determinado
recorte territorial e, nesse caso, tem-se a construcdo de uma identidade
pelo/com o territorio.

Ao analisar a questdo da identidade, Castells (1999, p. 22) a define como
“[...] a fonte de significado e experiéncia de um povo”. Chama a atencéo
para o fato de que, além de reconhecer que toda e qualquer identidade é
construida, é necessario estar sempre interrogando o como, a partir de
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qué, por quem e para qué isso acontece, pois é necessario saber que essa
construcao social se dd em um contexto marcado por relacoes de poder.

Cardoso (2005, p. 183) expressa tal compreensdo ao assegurar que “A
identidade social é da ordem da construcdo, mesmo quando baseada em
dados objetivos; nao é, no entanto, ilusoria, [...] Ela produz efeitos sociais
reais: € eficaz”. Nesses termos, é imprescindivel considerar ainda, como o
fez o autor citado, que nao ha identidade social em si, nem unicamente
para si, ja que a identidade pressupoe, sempre e necessariamente, uma
relacdo com outros: “[...] identidade e alteridade estdo em relacdo dialética
indissolavel e necessaria, pois a identidade depende de uma diferencia-
cdo tanto quanto de uma identificagdo. O processo construtor da iden-
tidade se da sempre num contexto relacional” (CARDOSO, 2005, p. 183).
Sao, com efeito, duas ordens imbricadas, essencialmente contraditorias e
insuperavelmente dialéticas.

Em sendo uma narrativa reconstruida com os outros, como realca Gar-
cia Canclini, a identidade torna-se também uma co-producgao, porém esta
“[...] se realiza em condicoes desiguais para os diferentes atores e poderes
que nela intervém” (GARCIA CANCLINI, 2006, p. 136).

A memoria e as representacoes sociais, nesta co-producao, estao atrela-
das ao processo de construcao da identidade. Ora, tanto a memoria e as re-
presentacoes quanto a identidade sdo fendmenos socialmente construidos.

Assim, torna-se evidente que a producao de sentidos que envolve as re-
lacoes com o lugar e o territério é multifacetada, o que permite concordar
com Massey (2008, p. 13), quando ela declara que “[...] O espaco néo existe
antes de identidades/entidades e de suas relacdes.” A autora argumenta
que “[...] identidades/entidades, as relacoes ‘entre’ elas e a espacialidade
que delas faz parte sdo todas co-constitutivas” (MASSEY, 2008, p. 31).

No caso especifico da identificacio com o sertdo, percebe-se que alguns
processos de desenraizamento ocorrem nas representacoes sociais e se re-
velam na negacao do sentir-se sertanejo. Se, por um lado, tal negacéo é re-
forcada, por outro, ocorre também a sua (re)afirmacao. Assim, a pesquisa
empirica demonstrou que, apesar de muitos enfatizarem que nasceram e/
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ou moram em um lugar sertdo, resistem, entretanto, ao fato de se conside-
rarem sertanejos. Outros, por sua vez, se reconhecem como sertanejos, mas
negam a identificacao do lugar com o sertdo em razdo de diversos motivos.
Nesse ambito, as relacoes estabelecidas entre sertdo/sertanejo ora se fun-
dem, ora se contrapdem, ora se complementam, ora se estranham.

Essas consideracoes possibilitam a constatacdo de que o reconheci-
mento de um lugar como sertdo no traz necessariamente a identificagao
com o considerar-se sertanejo da mesma forma que o inverso também
ocorre. Assim, a pergunta: “Basta nascer no que se estima ser sertdo para
ser considerado sertanejo?” ndo é tdo 6ébvia como pode parecer num pri-
meiro momento, pois os fluxos discursivos e as praticas simbdlicas nao
demonstraram assim. Dessa forma, mais do que uma questao de naturali-
dade geografica o sentir-se sertanejo ou nao implica envolver-se em uma
teia simbdlica que remete as representacoes sociais construidas sobre
esse personagem: o sertanejo.

Com a questao “Vocé se considera um sertanejo (a)?”, tomada, inicial-
mente, por base, busca-se apreender as representagoes dos sujeitos sociais
contemplados na pesquisa.

Ponderando que a memoria e as representacoes do espago sertio
ndo foram constituidas como unidade, antes, foram atravessadas por
multiplos fluxos discursivos, seria de esperar que as representacoes sobre
o sertanejo também assim se mostrassem.

Ao analisar os dados de maneira geral, nota-se a mesma ambivaléncia
quanto a concepcao de um lugar sertdo. Assim, existe aquele que se inclui
em tal condicdo e aquele que se exclui. Por que isso ocorre? Quando as
representacoes de sertdo e de sertanejo vinculam-se a aspectos negativos,
o sujeito social tende a ndo assumir tal identidade. Entretanto, quando tal
representacdo vincula-se a aspectos positivos, associadas a beneficios, é
interessante se autoafirmar como sertanejo.
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Ha ainda um aspecto importante analisado por Suarez (1998) que é o
fato de o sertanejo ser considerado um personagem. Este estere6tipo afas-
ta, muitas vezes, o sujeito social da tendéncia de apreciar-se como tal, pois
nao se sente enquadrado no cliché do sertanejo que foi e continua sendo
amplamente divulgado nacionalmente. Conforme constata Bhabha, o es-
teredtipo

[...] ndo é uma simplificacdo porque é uma falsa representagio de
uma dada realidade. E uma simplificacio porque é uma forma presa,
fixa, de representagio que, ao negar o jogo da diferenca (que a nega-
¢do através do outro permite), constitui um problema para a repre-
sentacio do sujeito [...] (1998, p. 117).

Essa problematica é também abordada por Orlandi (2007, p. 40), ao
diagnosticar que “Na relacdo discursiva, sdo as imagens que constituem
as diferentes posicoes”. Aplicando tal assertiva, tem-se, conforme destaca
a autora, que o que funciona no discurso nao é o sertanejo visto empirica-
mente, mas este como posicao discursiva produzida pelas relacoes imagi-
narias (ORLANDI, 2007, p. 40) ou como esteredtipo.

Nesse sentido, encerra-se uma série de imagens e simbolos que foi mo-
bilizada para a producdo desse personagem. Assim,

[...] Sertanejo ndo é o portador de uma identidade ou cultura particu-
lar. Também néo é um tipo de personalidade, nem o habitante de uma
determinada regido. Sertanejo nio é pessoa, mas personagem princi-
pal de uma narrativa dramatica sobre a nagfo. Como personagem de
uma histéria dessa magnitude, seus feitios, carater e maneiras servem
de propositos descritivos no cotidiano (SUAREZ, 1998, p. 34).

Entre os diversos discursos construidos, talvez, nas expressoes de Eucli-
des da Cunha em Os Sertdes, sejam encontradas algumas das referéncias
mais persistentes da representacdao dominante do sertanejo. Ele refere-se ao
tabaréu, ao sertanejo, ou homem do sertdo e aos rudes patricios do sertao.
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Entre varios, um entrevistado ratifica a associacao do sertdo a Euclides da
Cunha ao afirmar: “[...] sertdo para mim, numa visao mais poética, é esse lu-
gar onde a vida é dificil, entdo, para mim, o sertdo e o sertanejo seriam bem
esses que Euclides da Cunha escreveu”.!

Rodrigues (2001, p. 111) refere-se a tal recorréncia na pesquisa por ela
realizada ao verificar que “[...] todas as pessoas, ao tentarem definir o ‘serta-
nejo’, usaram os vocabulos: forca, coragem e resisténcia; e a maioria citou
a frase do escritor Euclides da Cunha: ‘O sertanejo é, antes de tudo, um

9

forte”. Embora tal referéncia também tenha sido marcante na pesquisa
desenvolvida, a multiplicidade de representacdes encontradas suplantou
tal énfase, conforme podera ser observado nas analises subsequentes.

E inquestionavel que, por meio de multiplos dispositivos e praticas, foi-
se fabricando uma imagem, um jeito para o sertanejo, que definia suas
caracteristicas e as nomeava. Essas nuances se tornam particularmente
interessantes, ao se pensar que, na maior parte das vezes, os sertanejos
sdo definidos e, portanto, representados, mais do que se definem. Sdo os
outros que dizem sobre eles e, por consequéncia, eles também terminam
por definirem-se e produzirem-se em consonadncia com tais representa-
¢oes oriundas dos “de fora”.

Com a forca que as imagens tém de construir sentidos, conformou-se
no ambito do simbélico, as tensdes que viriam a marcar a caracterizagdo
desse tipo brasileiro. Vasconcelos (2007, p. 25) adverte que “E a repetibili-
dade e a visibilidade em excesso de algum trago/marca de um determina-
do povo ou sujeito colonial que da validade a construcdo do estereétipo
e produz um efeito de verdade em uma idéia estabelecida sobre o outro”.
Ha, desse modo, um continuo deslizamento de sentidos na interpretagdo
sobre o ser sertanejo, que ndo se apresenta como absoluta.

1 Entrevista n. 12, realizada em 29 jul. 2008.
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A MEMORIA NO FIO DO DISCURSO: O SERTANEJO NOS TEXTOS
JORNALISTICOS

Os discursos jornalisticos locais apresentam aspectos que comprovam
a “ambiguidade instauradora” que reafirma as representacoes sobre o ser-
tanejo. Sem a preocupacdo de obedecer a uma sequéncia temporal, posto
que modelos interpretativos surgem e ressurgem em novas combinacoes
de significado em épocas variadas, apresenta-se, a seguir, a multiplicidade
de representacoes e sentidos presentes na memoria social com base nos
discursos jornalisticos encontrados, os quais mesclam temporalidades.

As representacoes instituidas sobre o sertanejo em Vitéria da Conquis-
ta ndo acontecem descoladas de um contexto social mais amplo. Assim,
o que se fazia representar nesse lugar estava em conexdo com o que era
veiculado na Bahia e também no Brasil. Em matéria publicada na década
de 1930, encontra-se a seguinte visao:

[...] Tivemos, é facto, um grande, um genial folklorista. Foi o malo-
grado Euclides da Cunha. “Os Sertoes”, sua obra monumental, traz
esta bella phrase, que caracteriza, de um traco, a alma sertaneja: “o
Sertanejo antes de tudo é um forte!” Eu hoje, me dando ares de gente
que presta, plagio, aqui, o insigne sertanista, com est’'outra phrase:
“o Sertanejo depois de tudo é um indolente!” O Sertanejo nio gosta
de caminhar. Quando caminha é a passos lentos. Ndo gosta de falar,
quando falla é com a voz arrastada. Em Conquista, é considerado o
melhor ponto commercial a casa onde o Sr. Victorio Keller, tem a sua
loja, porque as portas nio tém degraus e a frente di para o grosso
das feiras semanaes! Se um commerciante, se estabelecesse no cen-
tro da feira, e adivinhasse o pensamento dos freguezes, certamente
faria um negécio da China! Nés, os tabaréus, somos assim. Nao que-
remos ter trabalho para cousa nenhuma neste mundo! O venerando
Cel. Z. presidente do “Rotary-Club” de Conquista, tendo ido verane-
ar para Itaparica, passou o exercicio ao vice-presidente Sr. Joaquim
Hortelio. Este transferiu, temporariamente o “Rotary-Club” ou “Club
bisqueiro” para sua residéncia que fica no extremo norte da Praca
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da Matriz, no lugar onde ela forma seu quadrado afunilado. A Pra-
ca, como se sabe, é aladeirada. A casa de Hortelio se vae subindo. A
porta, ha dous degraus. Quem disse que alguém foilal...O “Clu” ficara
as moscasl...Agora o Cel. Z. regressou do veraneio. Sua vivenda esta
situada bem no centro da Praga. Ndo tem nenhuns degraus. Todas
as noites a sala fica repleta. Viva a commodidade! Viva a indoléncial!
(ORIVAL, 1934, p. 6).

Nesta matéria, a indoléncia é a caracteristica evidenciada como trago
cultural e encontra ressonancia em outros discursos que se materializam
também no personagem de Monteiro Lobato, Jeca Tatu, representacéo ca-
ricatural do homem rural brasileiro e que se inscreve entre os mais ex-
pressivos tipos criados em nossa literatura. (LIMA, 1999).

Além da indoléncia, associada a um traco cultural, crendices e supers-
ticoes do sertanejo, decorrentes do que consideram os articulistas como o
maximo problema do Brasil - a falta de instrucdo do homem do interior
—, sdo encontradas em outros discursos:

[..] Qual o problema a resolver para o soerguimento do Brasil? - S6
existe um problema, exclusivamente um: - dar a Instrucdo ao seu
povo. O homem ignorante, o homem analphabeto, é uma célula
morta, nociva, é um entrave ao progresso. [..] Formam-se uma le-
gido de doutores! E elles se accumulam nas cidades, como acontece
no Rio de Janeiro, onde milhares de bacharéis vivem sem colocacao,
sem emprego, sujeitando-se a todas as dificuldades da vida! Mas
nio saem... horrorisam-se dos campos, temem o Sertdo! [...] Estan-
dartizar a escola, levar o alphabeto aos mais longincuos logarejos
destes sertdes incultos, proteger a instrucio aos pobres e torna-la
obrigatoria, ensinar ao tabaréu o processo melhor de cultivar suas
terras: dando-lhes nogoes de Agricultura, devia ser a preocupacgao
maxima dos nossos governos. [..] O futuro do Brasil repousando
nos seus campos, na Agricultura estd, portanto entregue justamen-
te aos mais rudes sertanejos, ao pobre tabaréu, sem instrucao, ig-
norante, supersticioso, atrazado, rotineiro! Portanto, proteger estes
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homens, alfabetizar esses her6is anénimos que trabalham para o
engrandecimento do Brasil, devia ser a maxima preocupacio dos
nossos dirigentes, pois € este o inico caminho para o soerguimento
do Brasil! (PADRE, 1934, p. 1)

Eu penso que nio existe nenhum povo mais cheio de supersticoes,
mais dado ao sobrenatural, que o brasileiro. O sertanejo em especial.
O nortista por excellencia. Talvez devido ao sangue tupi, ou mesmo
tapuia, que aqui ainda, se manifesta mais puro, o sertanejo nortis-
ta, de par com as tradicoes de seus avos indigenas, se encasquetam
nas crendices mais absurdas que lhe vieram com o ancestral euro-
peu. Os elfos escandinavos, os gnomos, os sylphos, as ondinas, as
salamandras, estrias, sagas etc. aqui se misturam com os caiporas,
“cocodias” (sem davida corruptela de crocodillo) mulas-sem-cabeca,
lobishomens, almas penadas e dansam de continuo, uma saraban-
da macabra na mentalidade credula do sertanejo.[...] Essa crenca no
maravilhoso, empolga, notadamente, o homem do campo. Vivendo
em constantes labutas pelas nossas florestas, em luta constante con-
tra as intempéries da natureza, contra as incleméncias das estagoes,
o roceiro busca um lenitivo para as suas magoas no terreno da fanta-
sia... E a solidao auxilia-o nessa pesquiza decorrente da sua acanha-
da mentalidade [...] (O PAU FERRQO..,, 1935, p. 1, grifo nosso).

Expressando-se na condicdo de sertanejo e reconhecendo a maneira
como é comumente tratado, o articulista da matéria a seguir declara:

Nés, os sertanejos, temos o gravissimo defeito, o habito inveterado
que nos vem de longe, transferido de berco a berco, de ndo termos
pelos nossos direitos junto ao governo da communa o zelo necessa-
rio, de maneira que, quase sempre, somos vistos por elle com uma
indifferenca irritante, com o caracteristico desprezo dos senhores
pelos escravos d’outrora (BRASIL, 1927, p. 2, grifo nosso).

O desprezo aludido, de fato, é notado nos fragmentos dos textos em
que a énfase na “mentalidade acanhada” e na “indoléncia” revela repre-

155



O sertdo e o sertanejo

sentacoes marcadas por demonstracoes do sertanejo como sendo “rude”,

” o« ” e ” o«

“pobre tabaréu”, “sem instrucdo”, “ignorante”,

”

supersticioso”, “atrasado”,
“rotineiro”. Tais expressoes foram encontradas ao longo da pesquisa. En-
tretanto, constituem-se excecoes diante da maioria dos textos jornalisti-
cos que realcam outros conjuntos de aspectos, associados a caracteristi-
cas positivas como forca, persisténcia, coragem, hospitalidade e ainda o
“[...] civismo desse sertanejo povo” (ECHOS..., 1926, p. 2). Tal constatacao é
propagada na expressao “O Sertanejo é, antes de tudo, um forte”, que se
constitui, inclusive, na década de 1960, na divisa de um jornal local deno-
minado O Sertanejo. Os exemplos demonstram aspectos associados a tais
caracteristicas positivas:

O sertanejo é o homem forte de corpo e bom de coracio. A sua ca-
racteristica predominante como assevera um escritor patricio, é a
hospitalidade. Uma coisa o sertanejo exige: o procedimento correto.
A conduta modelo [...]. O indio era manso. O portugues desalmado o
fez antiopofago. O sertanejo é a bondade em pessoa. E o professor fa-
lastrao e intratavel o obriga a ser inéspito e facanhudo (ASPECTOS...,

1937, p. 1).

A representacao do sertanejo honesto e de conduta exemplar é aprego-
ada com insisténcia e se evidencia, por exemplo, na constante celebracao
de alguns sertanejos de posicao social reconhecida. O jornal A Semana faz
referéncia a um poema de Euclides Dantas, mencionando-o como “[...] fes-
tejado poeta sertanejo” (PELO POVO..., 1928, p. 1). Na seguinte conclama-
cao, tal fato também se mostra: “SERTANEJOS! A’s urnas! A 15 de janeiro
ides demonstrar quanto sabeis ser honrados, altivos, leais e reconhecidos”
(MANIFESTO..., 1935, p. 1).

Em matéria intitulada Um candidato do sertdo que merece o voto ser-
tanejo, encontra-se o seguinte trecho:

[..] E um nome do sertio e dos sertanejos. [..] E, pois, um motivo
de orgulho para o sertanejo, sentir e saber que o seu voto ja pode
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ser cotejado com valor e com justica, na urna livre, na escolha e na
eleicdo do seu legitimo candidato [..] que é uma expressio leal de
valor do homem do sertio (ARAUJO, 1947, p- 1.

Ainda outras matérias destacam esses aspectos:

[...] O Snr. Octavio Santos Silva, digno Intendente Municipal é credor
de nossa sympathia, tanto por sua distincta personalidade quanto
pelo acendrado zelo que S. S* demonstra no exercicio do cargo que
lhe foi confiado. Esse laborioso sertanejo é uma compleicio de admi-
nistrador moderno [...] (PELO POVO..,, 1928, p. 1).

Jamais em Conquista vibrou com tanto enthusiasmo a alma do povo,
que estima e vé no seu emérito chefe, a figura da honestidade, o
modelo da intransigencia e do criterio, e, sobretudo, o politico pres-
tigioso e franco, enérgico e decidido, cuja profissio de fé, em doze
annos de servicos consecutivos em prol de nossa terra, vale bem por
esta aureola de carinho e popularidade, que o faz o mais querido e
valoroso dos chefes do sertdo. [..] Para, assim, poder a nossa terra
marchar na senda luminosa do progresso, conquistando com justica
o diadema resplandecente de Rainha do Sertio [...] pelas suas quali-
dades moraes, pelo seu valor politico, pelo seu critério sem jaca, e,
finalmente, pelo seu merito proprio, qualidades essenciais na figura
do illustrado chefe sertanejol...] recebendo provas incessantes de ad-
miracdo, voltou a esta cidade o emérito chefe sertanejo [...] (MAIS...,
1924, p. 1).

Como se constata, as representacoes do sertanejo associadas a forga,
coragem, labor sdo frequentes e encontram-se sempre no masculino. Essa
constatacio foi confirmada na realizacao do trabalho empirico, em que os
discursos encontrados assim também demarcam fortemente as questoes
de género que perpassam tais representacoes. Entretanto, apesar de néo
ser comum, encontrou-se, em uma matéria de 1924, um apelo as mulhe-
res conquistenses para a instalacdo de um Grémio Feminino de Caridade
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com referéncia a figura sertaneja feminina: “A alma da mulher sertaneja
é um santuario de bondade e virtudes, ndo ha quem o conteste [..]” (UMA
IDEA..., 1924, p. 1).

As matérias jornalisticas apresentadas confirmam a multiplicidade de
representacoes presentes na memoria em diferentes contextos espacio-
temporais. Desta forma, as representacoes do sertanejo ndo se acionam
sem conflitos, pois o campo do simbélico é dotado de uma intensa com-
plexidade.

Entrelacando os achados: o sertanejo na memoria e nas representacoes
sociais

Algumas vezes as representacoes em torno de um lugar encontram-
-se bem distantes das imagens que predominam nos discursos, nos meios
de comunicacdo ou ainda no ambito académico. Se a elaboragio dos “de
fora” ndo coincide com a dos “de dentro”, as proprias representagoes des-
tes muitas vezes se contrastam entre si, o que suscita distanciamentos e
aproximacoes num mesmo movimento.

Assim como o sertdo transborda de significados, as representacoes
acerca do sertanejo ndo poderiam deixar de seguir a mesma dinamica.
Diante dos discursos ja apresentados, convém enfatizar, como o fez Char-
tier (1990), que as narrativas e as palavras que pretendem moldar os pen-
samentos e as condutas nao sdo, de forma alguma, redutiveis a vontade
de seus produtores. Com tal entendimento, busca-se analisar a memoria
e as representacoes encontradas nos discursos e que revelam mais um
rendilhado de significacGes.

As ambiguidades decorrentes de tais categorizagoes também foram
percebidas por Penna (1992), que, refletindo sobre a relacio entre iden-
tidade e territério, buscou respostas possiveis a questdo “O que faz ser
nordestino?” A autora discute possiveis hipoteses na configuracio dessa
identidade, tais como naturalidade, vivéncia, cultura e, ainda, a autoatri-
buicdo. Nao ha intencao de estabelecer generalizagdes com as representa-
¢Oes encontradas, mas, conforme se observara, intenciona-se demonstrar
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como as énfases discursivas desdobraram-se em uma miriade de argu-
mentos tanto para negar quanto para afirmar o fato de considerar-se ser-
tanejo. Partiu-se, inicialmente entdo, das hipoteses formuladas por Penna
(1992), que, posteriormente, foram extrapoladas em razao de os discursos
assim o terem exigido.

“SOU TODO SERTANEJO”

Ao responder afirmativamente ao questionamento — vocé se considera
um sertanejo? — uma multiplicidade de representacoes se manifesta. E,
como ressalta Lefébvre (1991 [1974], p. 29), dessas imagens confrontadas
nascem grandes simbolismos. Apesar de muito imbricadas, para efeitos
de analise, pode-se agrupar nos discursos a prevaléncia de determinados
campos representacionais, conforme demonstra o Quadro 1:

Quadro 1- Unidades de analise presentes nos discursos dos sujeitos sociais que responderam afir-
mativamente ao fato de se considerarem sertanejos, 2008.

Unidade .
e Representacdes decorrentes %
de analise

Estou no sertdo/moro no sertdo/sou do sertdo.
Porque eu faco parte de um sertdo/vivo no sertéo.
Porque é meu lugar de vivéncia.

Tenho habitos e modo de vida sertanejo.

Por ja estar habituado ao cotidiano daqui.

Pela maneira de viver a vida com simplicidade.

1.Vivéncia/ Por fatores culturais.

Cultura 36

Sou fiel as minhas origens/Carrego minhas origens, minhas raizes.
Me identifico com os sertanejos.
Porque convivo com muitos sertanejos e passei a ter as caracteristicas.

Quem mora aqui se considera ainda um sertanejo, mas quem esta melhorando
de vida est4 deixando de ser.

Porque herdei as caracteristicas do sertanejo apesar de estar evoluindo.
Porque o sertdo é perto daqui.

2.Fusao Nasci e vivo no sertdo, carrego a cultura sertaneja, tenho todos os costumes
naturalidade/ sertanejos. 22
vivéncia/cultura
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Unidade -
e Representacées decorrentes 9
de analise P § &

Quem nasce no sertdo é sertanejo, querendo ou nio. Todo mundo 14 é sertanejo.
Porque eu nasci no sertdo o que me obriga a ser um sertanejo.

Porque sou filho dessa terra / Quem nasce em Conquista é sertanejo. Eu nasci

3. Naturalidade aqui.

17
Mesmo sendo urbano, ndo nego as minhas raizes, minhas origens, o lugar onde

nasci.
Porque foi onde nasci apesar de hoje morar em Conquista.
Porque sou filha de sertanejo.
Sou o tipico, o auténtico sertanejo.
Tenho o jeito de homem do sertéo.
Com muito orgulho, oxente, carrego as minhas raizes!
Porque tenho principios sertanejos.
4. Autoatribuicédo 9
Por ter um espirito sertanejo.
Sou, sim, e ndo nego. Temos que ter orgulho de nossas raizes.
Sou sertanejo e ponto final.
Eu sou catingueiro.
Porque eu sou trabalhador, batalhador, simples e honesto.
Pois aprendi a resistir aos obstaculos da vida.
Tenho confianca em Deus e ndo tenho preguica para o trabalho.
5. Outros Por causa da desigualdade social e eu sou de classe baixa. 16
Porque vivo pela graca de Deus.
Porque nio estudei, meus pais moravam na roga.
Tenho muita coragem.

Fonte: Pesquisa de campo, 2008. Org.: MENDES. G, F.

Como se constata, o aspecto mais enfatizado estd relacionado a vi-
véncia e aos aspectos culturais (36% dos entrevistados). Apesar de Penna
(1992), no estudo mencionado anteriormente, ter optado por uma classifi-
cacdo que distingue a vivéncia — experiéncia de vida dentro das fronteiras
da regido - e a cultura — praticas culturais que indicam uma identidade —,
considerou-se impossivel estabelecer essa distin¢do em razao da simbiose
entre tais categorias.

Assim, quem vive no que considera ser sertdo declara: “[...] eu faco parte
de um sertdo, vivo no sertao”. O sertdo, nesta filiacdo discursiva, envolve
as “raizes”, as “origens”, os “habitos” e a “maneira de viver a vida”, enfim,
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a cultura. Tais expressoes, que mesclam vivéncia e cultura, traduzem-se
na plena convicciao de uma identidade sertaneja: “[...] sou sertanejo por-
que o sertdo é o meu lugar de vivéncia”. Os discursos que evidenciam a
expressdao “Sou do sertdo” sdo também reveladores na medida em que
demonstram o sentimento de pertenca e de simbiose com relacido a um
lugar. Além da vivéncia no lugar, a convivéncia com outros sertanejos
constitui-se ainda em elemento importante nesta conviccao: “[...] convivo
com muitos sertanejos e passei a ter as caracteristicas”. “Me identifico
com os sertanejos”. Para além da convivéncia, simplesmente o fato de o
“sertdo ser perto daqui” ja traz uma aproximacdo, o que lhe possibilita
enquadrar-se também como sertanejo.

A concepcao de uma identidade que, apesar de ancorada na cultura e
na vivéncia, no é fixa, perpassa também alguns discursos que apontam
essa transitoriedade, ja que alguns assinalam “[...] herdei as caracteristicas
do sertanejo apesar de estar evoluindo”, “Quem mora aqui se considera
ainda um sertanejo, mas quem estd melhorando de vida estd deixando
de ser”. Nestas falas, a atribuicdo do considerar-se sertanejo a vivéncia e
a cultura pode dar margem a um deslocamento de sentido que poderia,
a depender de alguns aspectos apontados, derivar para outras identifi-
cagoes. Em tais discursos, a identidade sertaneja estaria vinculada a de-
terminadas condicOes sociais que, ao serem modificadas, acabariam por
moldar uma nova identidade, uma identidade de superacio. O exemplo
a seguir arremata tal discussao: “Hoje eu ndo sou mais sertaneja, pois ja
estou velha. Se eu tivesse morando 14 até hoje, e fosse do jeito que era, eu
seria, pois ia caminhar uma légua com lata de 4gua na cabega”.

Dos entrevistados que afirmaram ser sertanejos, 22% atribuem tal
fato a uma fusdo entre naturalidade/vivéncia/cultura, que pode ser sin-
tetizada na afirmativa: “Nasci e vivo no sertdo, carrego a cultura serta-
neja, tenho todos os costumes sertanejos”. Assim, ndo basta vivenciar
e estar em contato com uma cultura especifica, é necessario, também,
para considerar-se sertanejo, ter nascido no sertdo. Nestes discursos, a
identidade se configura na composicao de tais elementos.
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Outro conjunto de relatos apoia-se simplesmente na naturalidade. Para
estes 17%, a identidade sertaneja vincula-se objetivamente ao local de nasci-
mento. Assim, “Quem nasce no sertao é sertanejo, querendo ou néo [...] Todo

»,

mundo 14 é sertanejo”; “[...] eu nasci no sertdo o que me obriga a ser um ser-
tanejo”; “Porque sou filho dessa terra, quem nasce em Conquista é sertane-
jo. Eunasciaqui.”. Assim, o local de nascimento traduz-se automaticamente
em uma identificacdo, que pode ainda estar vinculada a uma ascendéncia
direta de alguém que nasceu no sertao: “Porque sou filha de sertanejo”.

A autoatribuicio também foi um aspecto citado por 9% dos entrevista-
dos, que afirmam, entre outras expressoes: “Sou o tipico, o auténtico ser-

9 ”, o«

tanejo”; “Tenho o jeito de homem do sertdo”; “Com muito orgulho, oxente,
carrego as minhas raizes!”; “Porque tenho principios sertanejos”; “Por ter
um espirito sertanejo”; “Sou, sim, e ndo nego, temos que ter orgulho de
nossas raizes”; “Eu sou catingueiro”. Tais discursos podem ser resumidos
na afirmativa enfatica de alguns: “Sou sertanejo e ponto final!”. Para es-
tes, ndo importa o motivo. Consideram-se sertanejos, e esta encerrada a
questdo. As falas dos entrevistados demonstram claramente o quanto a
identidade sertaneja diz por si mesma. E um discurso que se apresenta de
forma incisiva. Quando esse discurso se manifesta, os outros se calam: ele
é conclusivo. E como se, diante dele, nada mais restasse a indagar.

Do conjunto apresentado, 16% afirmam considerarem-se sertanejos
e atribuem tal condicdo a fatores diversos como pode ser constatado no
item 5 do Quadro 1.

Além desse agrupamento explicitado no Quadro 1, convém destacar
os discursos dos considerados “leitores especiais da cidade”, responsaveis
também pela formulacéo e divulgacio de um espaco concebido e de uma
identidade.

Os discursos afirmativos, na esfera desse grupo, revelam diversos as-

pectos:

Sim, eu me considero um sertanejo, um tabaréu, como a gente costu-
mava dizer. Hoje, isso ja ndo diz tanto. Eu sou um tabaréu, um serta-
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nejo, porque pra mim certas coisas ainda sdo muitissimo importantes
como, por exemplo, saber a procedéncia das pessoas, de onde elas vie-
ram, quem sdo. Isso é uma coisa sertaneja. Quando o sertanejo per-
gunta: — Qual é a sua graca? — Ele esta fazendo duas perguntas, uma
primeira, que é antiga, do tempo da Idade Média ainda: — O senhor foi
agraciado com qual nome cristdo? E também ele quer dizer: — De onde
vocé vem? — Quem é vocé? Por isso, eu me considero. Acho que essas
coisas ainda sdo importantes, e isso se perdeu ao longo do tempo.?

Eu me considero porque eu gosto do sertdo, me sinto melhor, gos-
to mais das pessoas e me inspiro mais. Gosto da alimentagdo do
sertdo, de pisar no chéo, eu me considero. [...]| Posso dizer que é um
povo honesto, trabalhador, um povo que nio tem preguica [...] E
interessante também o cara que vai e volta de Sio Paulo e nem
bota mais o pé no chio, ja vem todo com uma roupa invocada, vem
gastar tudo o que ganhou, mas a esséncia ainda é de um sertane-
jo, diferente do cara da mata. Quando o sertanejo chega em Sao
Paulo, ele mostra a garra do seu trabalho, de garantir a palavra, do
trabalho, da honestidade, do jeito de falar, a garantia daquele cha-
péu na cabega, a expressdo do olhar, o rosto queimado de sol, maos
grossas calejadas... Isso eu acho que é a esséncia de ser sertanejo.
[...] Vocé vai na casa de um sertanejo, e vé os lenc6is da cama, as to-
alhas de mesa... Sem agua... E tudo alvinho, parecendo goma, tudo
bonitinho. Pessoas limpas, solidarias... E o tratamento? Sé faltam
lhe pegar no colo... Eu até me emociono de ficar falando [...]. Entéo,
é realmente um povo bravo que mora ali, um povo corajoso. Se vocé
pegar um gado do Sertdo e levar para a mata ele morre de berne,
bicho, com umidade no pé, ele morre.?

Com certeza. Sou conquistense, nasci nesse sudoeste da Bahia e sou
sertanejo. [...] Eu gosto de ser sertanejo. Se o sangue influencia nisso,
néo sei, mas no meu imaginario, sou todo sertanejo. Tenho toda uma
influéncia dos meus pais e carrego isso dentro do meu eu.*

2
3

Entrevista n. 10, realizada em 29 jul. 2008.
Entrevista n. 10, realizada em 25 jul. 2008.

4 Entrevista n. 6, realizada em 20 jun. 2008.
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Considero, sim. Eu queria ser ainda mais sertaneja. Essa coisa do serta-
nejo é tdo forte na minha visao [...] Ser sertaneja é conhecer essa diversi-
dade, € estar preparado para essa diversidade, é ter orgulho de ter ven-
cido as dificuldades. [...] essas coisas que eu acho que esta na esséncia do
sertanejo, essa capacidade de vencer a adversidade, seja ela qual for. O
feijao catador ndo deu porque nio teve chuva, tem o feijao de corda, tem
o andu, e tudo isso é alimento, é aproveitado, saboreado e respeitado.
Para nos, sertanejos, tem a mesma dignidade das outras iguarias.®

As expressoes “sou todo sertanejo”, “eu queria ser mais ainda sertane-
ja”, entre outras, ressaltam a significacdo positiva que tal fato traz para
0s sujeitos sociais. Mais uma vez, maltiplos sentidos permeiam tal consi-
deracdo. Existem aqueles que se atribuem a identidade sertaneja em ra-
zao de terem nascido no sertdo: “Sou totalmente sertanejo. Pela origem,
nascido em Congquista, escutando falar do sertdo. Meu pai, nascido em
Conquista, minha méae, nascida em Conquista, meus avos todos nascidos
em Conquista [...].”° Entretanto, mesmo considerando os elementos apre-
sentados, ha ainda um contraponto: “Pela localizacio sou sertanejo, mas,
pelo esteredtipo que tenho em mente, ndo”.” Tais paradoxos permitem a
associacdo com a afirmacdo de Hall (1999, p. 13) de que a “A identidade
torna-se uma ‘celebracdo moével: formada e transformada continuamente
em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados
pelos sistemas culturais que nos rodeiam”.

E nesse sentido que existem aqueles que, mesmo assumindo nio
possuir uma identidade preestabelecida, passaram a identificar-se de
tal modo com os valores considerados sertanejos que, ainda ndo tendo
nascido no sertdo, afirmam a identidade sertaneja garantindo que trazem
o sertdo na alma:

Eu me considero um sertanejo. Apesar de ter nascido no brejo, mas

Entrevista n. 5, realizada em 19 jun. 2008.

Entrevista n. 13, realizada em 11 ago. 2008.

Fragmentos de discursos presentes nos instrumentos de coleta de dados aplicados na pesquisa de
campo, 2008.

N
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eu me considero um sertanejo, porque com 15 anos de idade eu ja
estava no sertdo. Canto a vida do meu sertéo, escrevo, vivo do sertdo.
Se eu nao cantasse o sertdo nao viveria na cidade. O sertdo que eu
trago na alma. Eu me considero um sertanejo. [...]| Eu nasci no brejo,
na zona da mata [...] Sou 0 9° de 16 filhos. [..] Meu pai me mandou em-
bora de casa por causa da viola que eu tocava. [...] Abracei a viola, e
ele ndo queria nem ver. Para meu pai, violeiro, musico, era vagabun-
do. Ele queria que eu pegasse no cabo da enxada [...] Eu sai e fui pro
sertdo [...] Eu achei o sertio a coisa mais bonita do mundo. A coragem
do povo, que nio é a coragem do meu povo 14 do brejo, 14 da mata.
A sertanejidade do povo, a cara de suor no rosto, as maos calejadas,
e dia de domingo trabalhando também. La no brejo, o povo é mais
folgado [...]. Entdo, é o que vale, eu acho que é o lugar da esperanca
o lugar da coragem, do homem sério. O sertdo é a parte mais pura
do mundo, vocés saem de dentro da faculdade, de onde vocés estao,
vocés chegam numa roga dessas, conversa com um sertanejo, vocés
veem a esséncia da simplicidade, da pureza.t

[..] Sou nascida em Salvador e vim para ca com 23 anos. [..] La é
diferente, talvez até por se tratar de uma capital - o povo se achar com
status de capital - o pessoal de 1a vé quem esta no sertdo como o cai-
pira, o tabaréu. Eu, inclusive, por morar em Conquista hd muitos anos,
sou chamada assim em Salvador, sempre fazem na brincadeira, mas
sempre dizendo: - “Vocé é uma caipira, vocé é uma tabaroa.” Talvez até
porque eu ja leve costumes dessa regido de Conquista, que é fortemen-
te influenciada pelo sertdo, pois moro aqui ha mais tempo do que eu
morei em Salvador. Eu hoje sou tratada como uma pessoa que vem do
sertdo, como uma sertaneja. [...] Tem momentos que sim [acerca de se

considerar sertaneja], principalmente quando me chamam atengio na

minha maneira de falar, pensar e, até, de me vestir.’

8

Entrevista n. 4, realizada em 29 maio 2008.

9 Entrevista n. 3, realizada em 02 maio 2008.
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A expressao “tem momentos que sim” [relacionando-se ao fato de con-
siderar-se sertaneja] da vida a afirmativa, por diversas vezes ouvida, de
que o sertdo é “[...] um tipo de lugar que condiciona o comportamento das
pessoas.”°

Outros discursos enfatizam: “Qual a esséncia de ser sertanejo? E que
nos nos diferenciamos do homem da costa, do mar, das praias. [...] Entao,
o sertanejo antes de tudo é um forte, é um sofredor [...]."", “Posso dizer que
€ um povo honesto, trabalhador, um povo que ndo tem preguica”.!? Nesse
aspecto, as referéncias a forca, a coragem, a honestidade etc. sdo constan-
temente lembradas e, na fala de um entrevistado, “[...] esta muito perto
do que chamamos de fibra mistica do sertanejo.” Alguns estudos sobre
a obra de Elomar, a exemplo do de Simoes (2002), referem-se de manei-
ra semelhante a esta fibra mistica do artista conquistense como “[...] um
sertanejo falando de si mesmo e de seu mundo”. Para a autora, também
estudiosa da obra de Guimaraes Rosa, ambos

[..] tém o requinte da lingua extraida da pesquisa direta, da vivén-
cia junto ao homem do sertio. Todavia, Elomar se distingue de G.
Rosa quanto a forma de coleta, porque este visitava o sertio, enquan-
to aquele integra a paisagem sertaneja, € um de seus ingredientes.
Ouso dizer que G. Rosa tenha feito um trabalho de “reportagem” da
paisagem humana e cultural do sertdo; ao passo que Elomar “presta
depoimento”: é o sertanejo falando de si mesmo e de seu mundo (SI-
MOES, 2002, p. 3).

Outros aspectos significativos sdo sublinhados nas narrativas:

Eu acho que [ser sertanejo] é se identificar com uma cultura sertaneja.
Mas quando eu falo de cultura sertaneja, estou falando de Brasil, esta-

10 Fragmentos de discursos presentes nos instrumentos de coleta de dados aplicados na pesquisa de
campo, 2008.

11 Entrevista n. 13, realizada em 11 ago. 2008.

12 Entrevista n. 10, realizada em 25 jul. 2008.

13 Entrevista n. 9, realizada em 25 jul. 2008.
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mos falando de elementos e tudo aquilo que reporta a cultura sertaneja
eno que ela te afeta e identifica vocé quando alguém te pergunta sobre
sua identidade, se vocé se enxerga e como a gente vé o nosso lugar. E um
lugar patrio, de nascenga, de convivéncia. Um grande sertanejo para
mim é o Euclides da Cunha.Onde ele foi, ele levou o sertdo. O sertao
atravessou aquele ser humano e produziu uma obra belissima, eu acho
que ele é um sertanejo. Sertanejo, em geral, tem poucos tracos para
identificar, so pessoas que tém uma espiritualidade mais forte e sdo
extremamente mais simples no sentido conceitual, se ligam e se atém
muito ao lugar onde estio e ndo necessariamente espacos virtuais.*

O sertanejo, visto como um mito nas crengas populares, nas cren-
dices, também o homem do campo, tem a sua vocacio préopria de
amor a terra em que nasceu. E essa convivéncia do sertanejo com a
terra é bem retratada em Euclides da Cunha, em ‘Os Sertées’, onde
ele faz um retrato da resisténcia do homem sertanejo. Vocé encontra
na obra de Jodo Guimaraes Rosa algumas outras caracteristicas do
sertdo: sertdo do norte de Minas e Oeste da Bahia, onde ele ja trata
de conhecer a linguagem sertaneja, as variagoes linguisticas desta
regido e esta vivéncia como a cultura popular do sertdo, das caatin-
gas [...] O sertanejo tem habitos e costumes proéprios, suas crendices,
a sua forca, o elo espiritual do sertanejo estd muito préximo da ter-
ra. Ele é por natureza um homem que resiste as amarguras da seca,
da fome, da miséria, das retiradas. Entdo o sertanejo é diferente do
homem do sul do pais, nés temos caracteristicas mais fortes como
brasileiros do que aqueles que residem nas grandes metrépoles. O
sertanejo tem suas obras de crer em Deus, de estudar a natureza,
estudar as chuvas nos céus. [...] O sertanejo é um homem mais ligado
a terra do que o homem nascido nas grandes cidades.®

Essa coisa que eu aprendi com o sertanejo: o carater em primeiro
lugar. Pra mim, a maior esséncia do sertanejo é o carater, é comprar
um acicar na bodega e dizer assim: — “Quinta-feira, eu venho pagar”
e, na quarta-feira, ja esta preocupado com aquele quilo de actcar. —
“Mas eu ndo arrumei dinheiro, vou tomar emprestado do meu com-

14 Entrevista n. 12, realizada em 29 jul. 2008.
15 Entrevista n. 9, realizada em 25 jul. 2008.
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padre, mas eu vou pagar pra deixar meu nome limpo 14”. Isso pra
mim é a maior esséncia, e o sertanejo tem isso.'®

Eu passei boa parte da minha vida na fazenda e sei todas as ativida-
des, sei como viver. A gente aprende a viver, o sertanejo tem como so-
breviver num lugar daquele. Eu sei fazer cerca, sei plantar, conheco
um monte de coisas, entdo eu acho que esse conhecimento me torna
um pouco mais sertanejo. Uma pessoa que vive numa cidade que é
um lugar nenhum, eu acho que as cidades sdo planetarias, e as pe-
culiaridades de quando vocé comeca a ter contato com as coisas do
lugar, vocé é mais daquele lugar. Se vocé so6 se alimenta de produtos
enlatados que vém de outros cantos, dificilmente vocé vai beber a
agua do rio, se alimentar com o feijao daqui. Ndo que seja uma idéia
um tanto determinista do ser humano e do lugar, mas é uma viséo
muito mais quéntica e cientifica do que conceitual.”’

[Ser sertanejo] E sentir saudades dos cheiros, da sua infincia, das
coisas que lhe marcaram, mesmo coisas sofridas, mas que te deixa-
ram saudades [..] do clima [...] Porque eu acho que a ideia do serta-
nejo é a pessoa que anda mais assim... E o tropeiro e ambulante, mas
quando ele finca o pé em algum lugar, ndo sai mais nunca.

Entretanto, como a polivocalidade é inerente 8 memoéria e as represen-
tagoes sociais, algumas ponderacoes e ressalvas se manifestam mesmo no
ambito de tal grupo:

[...] Aolongo dos anos, principalmente dos Gltimos 20 anos, Vitéria da
Conquista foi perdendo esse carater identitario sertanejo [...] Eu diria
que tem um esquecimento. A nossa memoria precisa ser reavivada,
mesmo porque algumas coisas deixaram de ser vivéncia e passaram
a ser mitico, por exemplo, Elomar que é uma pessoa que eu estudo

16 Entrevista n. 4, realizada em 29 maio 2008.
17 Entrevista n. 12, realizada em 29 jul. 2008.
18 Entrevista n.14, realizada em abril 2009.
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a obra, que consegue inserir na sua obra tanto elementos indigenas
quanto elementos sertanejos, as pessoas o tém como aquele homem
que mora numa casa embaixo do nivel da terra. Mas verdadeiramen-
te quem conhece Elomar? Quem consegue identificar nos filmes de
Glauber referencias a Vitéria da Conquista? A cidade consegue se ver
ali? £ uma questio até para a gente pensar. A cidade consegue se ver
numa musica de Elomar? Consegue se ver num filme de Glauber? Ao
longo do tempo fomos perdendo esse carater identitario.”

A identidade cultural do sertanejo nio existe mais, é como o baia-
no cordial, tem ai nas artes e na cultura, mas muitas caracteristicas
foram perdidas, por exemplo, uma caracteristica que o sertanejo ti-
nha era a valentia — mas nao é a valentia para bater na mulher e
nas criancas — era uma valentia coletiva, eu considero que a valentia
seja uma virtude original do homem, e quando a gente vé o quanto
esse sertdo foi rebelde (era o préprio lugar da rebeldia), e o sertdo
perdeu isso e perdeu outras coisas também. A identidade cultural ja
esta atomizada [...] a tendéncia é o aumento da pulverizagio do que
um dia foi a cultura sertaneja, que hoje é uma espécie de brinque-
do, um modelo nas méos dos estudiosos do sertdo. Tem como reaver
isso? De jeito nenhum. A histéria ndo anda para tras, a histéria ndo
da marcha ré. As condicoes que geravam essas caracteristicas néo
existem mais. Hoje, lampido nao viveria um més.?°

O esquecimento e o distanciamento mencionados podem ser também
entendidos por meio de outro viés que se manifesta na seguinte conside-
racdo da identidade sertaneja:

[...] ser sertanejo é ser uma pessoa como todas as outras. Essas classifica-
¢Oes que nos costumamos dar sdo invengdes culturais que diferenciam
as pessoas [...] Mas, é claro que nés gostamos de enfeitar e colocar par-
ticularidades culturais nos espacos onde nés vivemos, e essas particu-
laridades existem também na roupa que vocé escolhe, na sua comida...

19 Entrevista n. 11, realizada em 29 jul. 2008.
20 Entrevista n. 7, realizada em 29 maio 2008.
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O que ndo vai nos tornar melhor ou pior do que ninguém em qualquer
parte do mundo. Entio, estabelecendo que somos iguais em qualquer
parte do mundo, mas que gostamos de enfeitar, de dar um contorno
nas nossas escolhas, ai eu poderia te dizer que ser sertaneja é provar do
gosto do umbu é apreciar uma cabrinha montada na outra para ficar
mais alta apanhando uma folhinha, como Silvio Jessé retrata, e eu tive a
oportunidade de ver, é ter coragem de tomar uma agua esverdeada [....2!

Além da busca por uma identificagdo - como também visto nos discursos
jornalisticos apresentados no item anterior, em que as associacdes entre iden-
tidade e politica sdo frequentes, - no caso em analise, encontram-se aspectos
do que Bourdieu (2007, p. 117) denomina de discurso performativo que tem
o proposito de fixar “[...] uma visao Unica da sua identidade, e uma visado idén-
tica da sua unidade”. O autor aborda esse tipo de discurso afiangando que “[...]
0 mundo social é também representacdo e vontade, e existir socialmente é
também ser percebido como distinto” (BOURDIEU, 2007, p. 118). Tal busca,
mediante a configuragao de uma “[...] identidade plenamente unificada, com-
pleta, segura e coerente é uma fantasia” (HALL, 1999, p. 13).

Nesse movimento, as afirmativas e negativas se misturam. No item
seguinte, busca-se apresentar os discursos que enfatizam uma negacao
quanto a consideragdo do perceber-se como sertanejo.

“TO LONGE DESSE CHAPEU DE COURO"

As negativas concernentes ao fato de considerar-se sertanejo foram
também agrupadas em unidades de analise que se ancoram em diferentes
campos representacionais conforme se constata no Quadro 2:

21 Entrevista n. 8, realizada em 24 jul. 2008.
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Quadro 2 - Unidades de analise presentes nos discursos dos sujeitos sociais que responderam nega-
tivamente ao fato de se considerarem sertanejos, 2008.

Unidade Representacoes decorrentes %
de andlise b

Porque moro na cidade. Tenho muitas facilidades.

Porque moro aqui e sempre vivi aqui [Vitéria da Conquistal.

Porque levo uma vida mais urbana numa cidade desenvolvida.

Para eu me considerar sertanejo, eu tinha que ter pelo menos parentes 1a.
De jeito nenhum, me criei na cidade.

Nem como visita eu vou ao sertdo, ndo conheco ninguém de la.

Porque ndo moro/néo vivo no sertao.
1. Vivéncia/

Porque eu sou da mata/mateiro. 0
Cultura q / 5

Eu tenho outro jeito de viver, ndo é minha cultura.
Porque sou conquistense.
Mas ja peguei muito o jeito do povo daqui.
Apesar de estar proximo, ndo me considero e nem tenho a cultura sertaneja.
O sertdo é algo muito distante de mim culturalmente.
Néo gosto da cultura sertaneja.
Porque nio tenho os costumes deles.
N&o me vejo assim, de jeito nenhum.
2. Autoatribuicdo 23
Nio me encaixo nas caracteristicas de um sertanejo.
3. Naturalidade Porque nio nasci no sertao. 9
O sertdo, s6 conheco de ouvir falar.
Né&o pertenco a essa classe.
Mas também ndo me considero melhor do que eles.
Mas admiro quem é.
Porque conheco muitos lugares.
Mas considero muito o sertanejo pela garra de vencer a vida.

N&o menosprezando, mas sou civilizada e acostumada com a vida da cida-
de. Eu evolui.

4. Outros Considero que tenho pouca teoria, mas meu recurso proprio é equilibrado. 18
Porque ja t6 velha e hoje ndo carrego mais lata d"agua na cabega.
Porque nao sou trabalhadora de roga.
Porque nunca trabalhei pesado e viajo bastante.
Sou nordestina.
Porque néo sou cangaceira.
T6 longe desse chapéu de couro.
N3o fui criada com muito sofrimento, mas me identifico com eles.

Tenho TV, agua, luz, sou feliz.

Fonte: Pesquisa de campo, 2008. Org.: MENDES. G, F.
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O Quadro 2 demonstra que 50% dos entrevistados consideram a vivén-
cia e a cultura preponderantes na configuracdo do “ser sertanejo”. Assim,
os que ponderam que nao tém tal vivéncia e que ndo fazem parte des-
sa cultura sertaneja imediatamente negam tal associacdo, mesmo reco-
nhecendo, em alguns casos, a associacdo de Vitéria da Conquista com o
sertdo. Mais uma vez comparece aqui a distincdo entre cidade e sertdo.
Assim, partindo da assertiva “Nao me considero sertanejo”, tém-se as se-
guintes complementagoes: “De jeito nenhum, me criei na cidade”; “Por-

”, «

que moro na cidade. Tenho muitas facilidades”; “Porque levo uma vida
mais urbana numa cidade desenvolvida”; “Porque ndo moro/néo vivo no
sertdo”. A afirmativa da auséncia de uma vivéncia no sertdo evidencia-se
ainda em discursos que enfaticamente, demarcam esse distanciamento:
13 . . ~ ~ . 2’ 9 “
Nem como visita eu vou ao sertdo, ndo conheco ninguém de 13”; “Para
eu me considerar sertanejo, eu tinha que ter pelo menos parentes 14”; “O

»”, &«

sertdo é algo muito distante de mim culturalmente”; “Porque néo tenho os
costumes deles”; “Nao gosto da cultura sertaneja”.

A autoatribuicdo ainda comparece nos discursos com o intuito de
negar uma possivel identidade sertaneja. Este aspecto é enfatizado por
23% dos entrevistados que assim se manifestam: “Ndo me encaixo nas
caracteristicas de um sertanejo” ou “Nao me vejo assim, de jeito nenhum”.
Assim como as assertivas referentes a autoatribuicdo foram apontadas
no Quadro 4 como conclusivas, as referentes a negacio se apresentam do
mesmo modo.

A naturalidade é apontada por 9% dos entrevistados quando se trata
de uma justificativa para o nao considerar-se sertanejo. Assim, a énfase
dada na expressao “Nao nasci no sertdo” afasta qualquer possibilidade de
vinculacdo com tal identidade.

As representagoes do sertanejo evidenciam-se também nas expres-
soes “mas”, “porém”, “acima de tudo”, que sdo constantemente utiliza-
das para referir-se a ele com distanciamento. Assim, afirmativas como
o sertanejo é “simples, mas honesto”, é “humilde, porém trabalhador”,

“Povo sofredor, mas acima de tudo direito” balizam as ambivaléncias
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presentes em tais representacoes. Negacoes realcadas no exemplo “Néo
pertenco a essa classe” sdo, via de regra, seguidas por complementacoes
como “Mas também ndo me considero melhor do que eles” ou ainda “[...]
mas admiro quem é”.

Aspectos que ressaltam a discriminacao em relacio ao sertanejo ainda
sao fortemente identificados: “T6 longe desse chapéu de couro”; “Nao sou
sertanejo porque conheco muitos lugares” “Nao menosprezando, mas sou
civilizada e acostumada com a vida da cidade. Eu evolui.” As negativas,
geralmente, remetem as oportunidades a que tiveram acesso e ao fato de
considerarem que nasceram na cidade, e que esta cresceu, se modernizou.

A esse respeito, o discurso a seguir é revelador:

Por conta da considerada modernizacio de Vitéria da Conquista
[...] temos aqui um sertanejo que tem vergonha de ser sertanejo. As
pessoas que nascem aqui tém vergonha de serem conquistenses,
preferem ser ou de Beverly Hills, ou de alguma coisa assim, é uma
cultura do american life style, que realmente ndo combina com as
calcadas de Conquista, no combina com a geografia comercial, ndo
tem nenhum critério arquiteténico, entdo sdo assim, uma série de
coisas que ndo combinam. Na realidade, néo se entendem, elas com-
partilham uma espécie de cortico cultural.??

Ha ainda discursos que ndo apresentam um tom pejorativo, mas enfati-
zam a discriminacdo da sociedade pelo sertanejo; em outros, mesmo con-
siderando que moram no sertdo, se referem ao sertanejo com os prono-
mes “ele/eles”, e ndo “eu/nos”. “Aos olhos das pessoas das capitais, eles [os
sertanejos| sdo vistos com preconceito”. Quando os pronomes “ele/eles”
sdo utilizados, as representacoes encontram-se fundamentadas em aspec-
tos tidos como negativos por parte do sujeito social, no entanto, quando
o pronome utilizado é o nds, a énfase recai nos atributos considerados

positivos. Tal fato também ocorre ao fazerem referéncia ao sertdo como

22 Entrevista n. 12, realizada em 29 jul. 2008.
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2w«

“1a”, e ndo “aqui”, “O povo sofre demais 13”. A esse respeito, um aporte te-
orico pode ser encontrado em Massey (2008), ao considerar que algumas
representacoes de lugares, em certas ocasides, requerem, certamente, a
construcao de um “noés” entendido como delimitado, porém heterogéneo,
instavel e necessariamente antagonistico.

“UMA HORA SIM, OUTRA NAO..."

Para além das afirmativas e negativas, constatam-se, pelo Quadro 3,
outras unidades de analise, que, numa ponderacdo de elementos, ndo ul-
trapassam os limites da divida, o que possibilita ao sujeito social aproxi-
mar-se ou distanciar-se de uma afirmativa ou de uma negativa sem, no
entanto, sentir-se enquadrado em uma representacdo consolidada e vin-
culada a determinado lugar.

Quadro 3 - Unidades de analise presentes nos discursos dos sujeitos sociais que apresentaram duvidas
quanto ao fato de se considerarem sertanejos, 2008

Unidade Representacgoes decorrentes %
de anilise :

Praticamente, apesar de ndo conviver no ambiente.

Praticamente, porque moro em Conquista desde crianca.

1. Vivéncia/ N . ~ . .
Asvezes sim, as vezes ndo, aluta que a gente tem na vida faz tudo ficar parecido. 38,5

Cultura
Pode até ser, mas nio me considero porque nunca morei la.
Tem coisas na minha cultura que me aproximam do sertanejo.
Porque para chegar 14 ndo demora muito.
2. Proximidade Porque estou perto do sertdo. 30,8
Por causa da proximidade com a zona rural.
3. Ambivaléncia Pela forma como penso, ndo, mas pela localizacéo, sim 7.7

As vezes, quando me pego depressiva.
4. Outros 23,0
N&o soube responder.

Fonte: Pesquisa de campo, 2008. Org.: MENDES. G, F.
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Como se pode observar, os campos representacionais demonstrados
no Quadro 3 estdo eivados de sentidos marcados por ambivaléncias. Dos
que manifestaram davidas, 38,5% utilizam expressoes como “praticamen-
tem coisas [..] que me aproximam do

” ” &

te”, “as vezes sim”, “pode até ser”
sertanejo”. Tais expressoes, apesar de sugerirem uma aproximacio ou
uma identificacdo em curso, demarcam a divida, ndo permitindo uma
resposta afirmativa ou negativa. Este fato pode significar, como afirma
Massey (2008, p. 225), que “[...] todas as negociagoes de lugar acontecem no
movimento entre identidades que estdo se movendo”.

A proximidade com o que se entende por sertdo foi manifestada por
30,8% dos entrevistados também como um elemento de aproximacao da
identidade sertaneja. Assim, a condicdo de encontrar-se perto do sertdo
poderia vir a produzir a configuracdo de uma dada identidade.

Ha ainda consideracoes marcadas claramente por ambiguidades ex-
pressas na afirmativa: “Pela forma como penso, ndo, mas, pela localiza-
¢do, sim”. Tal duvida demonstra mais uma vez a movéncia de sentidos
que caracteriza as representacoes de sertdo e de sertanejo. Assim, as re-
gularidades enunciativas que possibilitam analisar o discurso sobre o ser-
tao e o considerar-se sertanejo se manifestam no jogo de aparecimentos e
dispersdo dos enunciados que se evidenciam na relacao territério/lugar/
memoria e representacoes sociais.

As respostas permeadas pela expressao “as vezes” foram significativas
como, também, a demonstracido gestual de divida sem que um motivo
especifico fosse apontado para a afirmacdo ou negacao. Isso ocorreu com
23% dos entrevistados desse grupo. Tal fato demonstra que “[...] um Gnico
e mesmo conjunto de palavras pode dar lugar a varios sentidos e a varias
construcoes possiveis; ele pode ter, entrelacadas ou alternadas, significa-
¢Oes diversas, mas sobre uma base enunciativa que permanece idéntica”
(FOUCAULT, 2004, p. 125).

Nesse aspecto, é certo que os significados atribuidos a uma dada con-
figuracdo identitaria relacionam-se aos valores que os individuos ou gru-
pos sociais constroem na sua vivéncia cotidiana. Esses sentidos assim
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construidos podem conduzir o sujeito social a afirmativas, negativas ou,

ainda, a permanéncia de davidas. E nesse Ambito que Orlandi (1997, p. 21)

ressalta que: “[...] uma mesma coisa pode ter diferentes sentidos para os
sujeitos. E é ai que se manifesta a relacdo contraditéria da materialida-
de da lingua e da histéria”. Assim, o considerar-se que se esta ou nio no
sertdo ou ainda o reconhecer-se ou ndo como sertanejo traz consigo uma

multiplicidade de conotacdes e sentidos e é justamente:

[...] porque existe a incompletude, no plano da linguagem, que ou-
tros sentidos podem ser ditos, ou que outras filiacoes de sentido
podem ser organizadas retrospectivamente ou, ainda, que sentidos
antes silenciados podem intervir. Se a memoéria fosse assim téo
radicalmente plena, completa e homogénea, estariamos condena-
dos a repetir de modo infindavel sentidos imutaveis (ORLANDI,
1997, p. 9).

Almeida corrobora tal assertiva afirmando que a elaboracao de hetero-
geneidades no que concerne a identidade é marcada por um conjunto de
dispositivos sociais, politicos e culturais que

[...] fortalecem-se, mas também se esgarcam ao comporem os territé-
rios dos sertGes, tornando-os diversos. Posto que as identidades sao
dinimicas, pode-se dizer que elas se relacionam com um contexto
socioespacial e, no caso dos sertoes, a existéncia de identidades hi-
bridas é parte do processo (2008, p. 70).

O processo de reconhecimento e identificacao é, portanto, sempre rela-
tivo e perpassado pela meméria social que poderia ser associada ao vivido
e ao percebido, e ndo somente pela memoria histérica que se associaria
ao concebido. Halbwachs, ao confrontar as bases conceituais da memoria

coletiva e da memoéria historica, assegura:

N&o é na histéria aprendida, é na histéria vivida que se apdia nossa
memoria. [...] A histéria vivida se distingue da histéria escrita: ela
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tem tudo o que é preciso para constituir um quadro vivo e natural
em que o pensamento pode se apoiar, para conservar e reencontrar
a imagem do seu passado (1990 [1968], p.71).

As abordagens destacadas legitimam a necessidade sublinhada por
Penna e demais autores aqui enfocados de “[...] se abandonar qualquer
enfoque da identidade que a conceba necessariamente como monolitica,
Unica ou estavel, ou ainda como dotada de existéncia propria” (PENNA,
1992, p. 56). Partindo dessa compreensao, € inevitavel a conclusio de que
muitos lacos de identidade se manifestam na convivéncia com o lugar,
com o territorio. Todavia, os significados desses lacos ndo sdo marcados
pela unicidade, mas, sim, pela multiplicidade de sentidos.

Com base nesta constatacao, é possivel estabelecer um paralelo com o
entendimento de Garcia Canclini (2007, p. 174) quando exemplifica: “[...]
Nao ha uma identidade latino-americana, mas multiplas identidades ét-
nicas, nacionais, de género etc. contidas em tal espaco”. Pode-se, entdo,
parafraseando este autor, constatar que nao existe uma identidade ser-
taneja, mas multiplas representacoes contidas no espaco a que se referiu
nesta pesquisa.

Assim, as relacoes que envolvem identificacoes com o espaco conver-
gem para a conclusio de que, tal como assegura Maalouf (1999, p. 35), “La
identidad no se nos da de uma vez por todas, sino se va construyendo y
transformando a lo largo de toda nuestra existéncia.” Este entendimento
foi confirmado empiricamente e corroborado teoricamente pelos autores
que embasaram as discussoes empreendidas no percurso da discussao.

A discussdo empreendida evidencia que os sentidos se produzem na
interface das materialidades e imaterialidades que envolve a significa-
¢ao dos territorios e dos lugares. Essa constatacdo permite afirmar que
0s sujeitos sociais ndo se identificam, necessariamente, com um recorte
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territorial institucionalmente desenhado, mas, sim, com os seus espacos
de vivéncia, com os lugares. Configura-se, deste modo, uma intensa imbri-
cagdo entre o espaco vivido, marcado pelas memorias e representacoes
sociais; o espaco percebido, edificado por meio das relacoes que se estabe-
lecem no lugar; e o espaco concebido, elaborado por discursos instituidos.
Por este viés, ndo existe homogeneidade de sentidos em sertdo nem iden-
tidade sertaneja — existe uma polissemia comprovada pelas construcoes
simbolicas presentes na memoria.

Entdo, as representagdes presentes na memoria social evidenciam
multiplos sertdes marcados por tramas e entrelacamentos que envolvem o
vivido, o percebido e o concebido. Essa relacdo é marcada pela confluéncia
de discursos diversos com diferentes espacos de estabilizacao que, muitas
vezes, se colocam em conflito, produzindo clivagens, recobrimentos,
entremeios.

Nessa compreensao, é inevitavel a conclusdo de que muitos lacos de
identidade se manifestam na convivéncia com o lugar, com o territério.
Todavia, os significados desses lacos nao sdo marcados pela unicidade,
e, sim, pela multiplicidade de representacées. Analisando o sertdo como
portador de sentidos e significados que lhe sdo atribuidos de acordo com
determinadas vivéncias e experiéncias ou, ainda, por meio de discursos
instituidos.

O carater processual e cambiante da memoria e das representacoes so-
ciais estd em consondncia com a produgao aberta continua do espaco e,
nesse aspecto, é so por ilusdo que se acredita ser possivel dar a palavra fi-
nal, pois o fazer-se do espago, como a prépria dindmica do verbo expressa,
estd sempre em curso. Logo, muitas questoes aqui postas nao se fecham,
antes retornam com multiplos sentidos inscritos no campo das memaorias
e das representacoes, considerando as suas vinculagdes com o espaco.
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Territorios e territorialidades da fé na jornada mundial da juventude

A Jornada Mundial da Juventude (JM]), realizada entre os dias 23 e 28 de
julho de 2013, na cidade do Rio de Janeiro, foi considerada pelo RankBrasil
(site de recordes brasileiros) o maior evento cristao até entio realizado no
pais com a participacdo de 3,5 milhoes de fiéis peregrinos. O Ministério do
Turismo confirmou o recorde do ntimero de turistas em uma Gnica cida-
de ressaltando que R$1,2 bilhdo circularam na economia da cidade pelo
consumo dos peregrinos.

A JM]J foi criada em 1986 pelo Papa Jodo Paulo II pela necessidade de
aproximar-se dos jovens, professar a esperanca e a renovacado da fé. A
primeira JM] ocorreu no mesmo ano restrita a Diocese de Roma, com a
participagdo de 400 mil jovens. Na sequéncia, com destaque para o quan-
titativo de participantes mais representativos as Jornadas ocorreram em:
Buenos Aires (Argentina - 1987), com a participacio de 1 milhdo; Santia-
go de Compostela (Espanha - 1989), com participacdo de 600 mil; Czes-
tochowa/Pol6nia (1991, 1,5 milhdo de participantes); Denver/USA (1993;
Manila/Filipinas (1995, 4 milhGes de participantes); Paris/Franca (1997);
Roma/Italia (2000, 2 milhoes de participantes); Toronto/Canada (2002) ;
Colonia/Alemanha (2005); Sidney/Australia (2008); Madri /Espanha, 2 mi-
lhoes de participantes); Rio de Janeiro/Brasil, 3,5 milhoes de participantes.
Observa-se que a JM] nessas 13 edi¢oes ja ocorreu em 5 continentes, exceto
na Africa.

Diante deste fenémeno religioso que cria e recria periodicamente es-
pacos sagrados, optamos por um tema imbricado com as questdes que
envolvem a Geografia da Religido ao tratar os territérios e as territoriali-
dades na JM]J do Rio de Janeiro em 2013.

Ha um bom tempo esse evento suscitou em mim um grande interesse
com a possibilidade de um trabalho comparativo entre a Jornada Mundial
e as grandes festas religiosas de Sergipe. A Jornada Mundial da Juventude
tem como caracteristicas de suas “construcdes/constituicoes” os peregri-
nos que se deslocam, se movem e se fazem presentes pela fé, mas também
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pela sociabilidade e pela curiosidade em conhecer novos lugares, novas
pessoas, novas culturas e, nesse sentido, constroem territérios sagrados.
Vale ressaltar que minha relacdo com o Cristianismo vem desde crianca
e cresci nesse ambiente responsavel pela construcio das minhas relacoes
sociais. Em Sergipe, no grupo de pesquisa Sociedade e Cultura, participei
de pesquisas e discussdes tedrico-metodolégicas sobre cultura e manifes-
tagoes culturais especificas, dentre elas, as festas religiosas.

Nesse contexto, entre teoria e pratica, vivéncia e experiéncia, participei
no Movimento Leigo preparatoério para a JMJ, desde 2012, o que foi decisi-
vo para a escolha da JMJ como objeto de estudo e eu como peregrina, fui
pesquisadora e sujeito da pesquisa. Com efeito, os peregrinos sergipanos
como sujeitos fiéis que se deslocaram e construiram os espacos sagrados
inserem no entendimento de que “os fenémenos religiosos se manifestam
num momento histérico e ndo ha fato religioso fora do tempo” (ROSEN-
DAHL, 2009, p. 01).

Lembramos que a centralidade de nosso trabalho é a vivéncia, as prati-
cas, a construcado dos relacionamentos, as territorialidades que estao pre-
sentes mesmo antes da JM] acontecer. Sao esses aspectos que realmente
importaram na construcao da dissertacio e que desencadearam os ques-
tionamentos, considerando o desejo de aprofundar nos estudos da Geo-
grafia da Religido analisando os territorios sagrados construidos no Rio
de Janeiro pela JMJ e, minha participacdo com o duplo papel de fiel parti-
cipante e de pesquisadora que procurou registrar (pelos diarios e fotos) os
caminhos percorridos, os deslocamentos entre o local da hospedagem e
os eventos e, também, interagiu com outros movimentos e pessoas antes,
durante e apés a JMJ.

Questionamos como seria a construcao de uma viagem até ao Rio de
Janeiro? Como se deu a construcdo dos movimentos leigos sergipanos?
Como se deslocaram para o Rio de Janeiro? Em caravanas préprias, indi-

1 Ainda, desenvolvi pesquisa como bolsista do PIIC (Pesquisa Institucional da Iniciacdo Cientifica
2011/2012) sobre a festa da Imaculada Conceicdo em Aracaju (SE)Ver SILVA & VARGAS (2012 a; 2012 b)
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vidualmente, por agencia de turismo, pelo transporte aéreo ou terrestre?
Como conseguiram recursos? Quais territérios foram criados para os pe-
regrinos por meio da JM]J (territoérios sagrados, simbolicos, turisticos, iti-
nerantes)? Esses questionamentos colaboraram para a ancoragem do es-
tudo e para o delineamento dos objetivos, incluindo em nossas reflexdes a
analise dos territérios sagrados e dos territorios que se “construiram” e se
“desconstruiram” na JM]J, com a intencao de apreender e compreender os
fendmenos religiosos que constituiram antes, durante e apds esse evento
mundial. Por esse fato, focamos nos territérios e territorialidades e propo-
mos o0s objetivos especificos, com a ressalva de que ndo foram alcancados
de forma linear tal como apresentados a seguir.

De pronto, pretendemos identificar os territérios sagrados da JM]J.
Com esse objetivo mapeamos os territérios sagrados de acordo com a
programacao estabelecida, distinguindo-os com a intencdo de refletir
sobre as motivacoes do peregrino. Procuramos, também, apreender as
territorialidades do movimento leigo sergipano e sua participacdo na
Jornada Mundial da Juventude. Com esse objetivo, caracterizamos e
apreendemos o perfil, a organizacao e a participacdo do movimento lei-
go sergipano na Jornada Mundial da Juventude; os movimentos de pre-
paracao e as atividades e atitudes durante o evento. Isso posto, visamos
compreender o significado e as atitudes dos peregrinos na JM]J. Para o
alcance desse objetivo buscamos investigar a participacdo de sergipanos
nesse evento consistindo na oportunidade de compreender as relacoes
dos participantes, a ocupacdo dos territorios e as teias que se forma-
ram pelas relacoes, espacialidades e territorialidades dos movimentos
catolicos sergipanos antes e durante a Jornada. Acrescenta-se que esse
trabalho ndo pretendeu levantar problematicas, oferecer respostas, le-
vantar bandeiras, mas relatar experiéncias Unicas e profundas de um
fenémeno religioso.

O texto da dissertacao foi estruturado, incluindo a Introducao, em seis
secOes que procuramos resguardar os titulos pois tracam um paralelo en-
tre o desenvolvimento de uma pesquisa com o processo de preparacgao da
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terra em “O Arado”, até “O oferecer dos frutos”. Assim, intencionalmente
metaférico encadeando acgoes e posturas da Igreja catdlica voltadas para
aproximar-se dos jovens, professar a esperanca e a renovagao da fé. Em
“O Arado: buscando as bases para reflexdo”, expusemos os conceitos e as
categorias, assim como os autores trabalhados. Nesse sentido, usamos a
metafora do arado que remove a terra para expor o caminho que “mexe-
mos” e revolvemos nossas ideias.

Na segunda secdo, “Os Canteiros: o caminho da pesquisa”, trouxemos
os esforcos metodolégicos empreendidos para a abertura dos caminhos
da pesquisa e as ferramentas utilizadas para relacionar o teérico e o em-
pirico. A terceira secdo, tratou da “Colheita: Territorios e Territorialidades
da Jornada Mundial da Juventude”. Ai procuramos apresentar os dados le-
vantados pelas diversas fontes, ressaltando que os territorios e as territo-
rialidades ndo foram apresentados na ordem cronolégica dos fatos e, sim,
pela origem e motivacdo. A JM] enquanto ato mundial de evangelizacao,
foi mostrada com suas diversas conotacoes de escala, de carismas, mas
também de praticas e vivéncias subjetivas

A quarta secao “Cuidando dos Brotos: Expositores e Consumidores na
materializacio da fé”, evidenciamos as praticas, exposicoes e comerciali-
zacdo dos materiais produzidos nas comunidades, congregacdes e institu-
tos. Com isso, retratamos as dificuldades e os problemas mais recorrentes
relatados pelos peregrinos e as atitudes dos jovens sergipanos fiéis e pere-
grinos posterior a JMJ. E, na quinta secao “O oferecer dos frutos” tracamos
as consideracoes finais apresentando reflexdes e sugestoes.

0 ARADO: BUSCANDO AS BASES PARA REFLEXAO

Mendes e Pess6a (2009) concebem a organizacdo de um referencial te-
o6rico como um recurso capaz de possibilitar a identificacdo e a represen-
tacdo de fendmenos sociais e culturais responsaveis pela manifestacao de
determinados eventos, sendo a teoria a trajetéria para conhecer e com-
preender os sujeitos, o contexto e suas representacoes. Para entender esse
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contexto buscamos na Geografia da Religido razées que nos auxiliaram
compreender o fenémeno religioso.

Rosendahl (2002) em seu artigo “Construindo a Geografia da Religido
no Brasil”, afirma que falar de Geografia e religido é uma proposta ambi-
ciosa e necessaria para a Geografia brasileira, mas, através da abordagem
cultural, ela se torna mais rica e pluralista. Ela enfatiza a importéancia de
examinar a diversidade dos fendmenos religiosos, a distribuicao de seus
seguidores, a estrutura espacial criada por seu comportamento e as pai-
sagens religiosas delineadas através de suas atividades como sugestao de
roteiro de pesquisa. Desta foram, sob a perspectiva humanista os estudos
da relacdo ontologica entre Deus, 0 homem e o espago tornam-se possivel.
Em 1996, Rosendahl (p. 11) afirma que a Geografia e a religido se encon-
tram através da dimensao espacial; uma porque analisa o espaco, a outra
porque, como fenémeno cultural, ocorre espacialmente.

Durkheim (1996, p. 16) posiciona que “as representacoes religiosas
sdo representacoes coletivas que exprimem realidades coletivas, fazem
parte intrinseca de uma teoria da religido, ou melhor, de uma teoria
do fato religioso”. Nunes (2007, p. 62) afirma que a religido para Marx,
Durkheim e Weber “apresenta-se como um problema a ser analisado
para o entendimento da sociedade”. Ja Gil Filho (2008, p. 24) reforca
que devemos a Durkheim a autonomia das representacgoes sociais dos
parametros puramente psiquicos de sua génese, nos quais tais repre-
sentacoes seriam a proépria trama da vida social, tanto o individuo
como grupos sociais.

Eliade (2010) remete as relagoes simbdlicas com as quais o homem re-
ligioso impregna de significado o mundo. O autor indica o termo hierofa-
nia, que corresponde a prépria revelacio de algo sagrado e possui um qua-
dro de referéncia abrangente. Ele vai além e estuda o fenémeno religioso,
que transcende o tempo/espaco, e coloca como essencial os fendmenos
histoéricos, a importancia de se conhecer os mitos, ritos e simbolos que
promovem uma volta as origens. Ele busca as ligagoes que envolvem a
experiéncia do sagrado e o que leva a contemplar o fendmeno da religiosi-
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dade. Na visao de Eliade (1992, p.30), “0 homem percebe o sagrado, pois ele
é um ato de manifestacao”.

Gil Filho (2007, p. 207), no artigo intitulado “Geografia da religido:
reconstrucoes tedricas sob o idealismo critico”, cita que a Geografia da
religido tem por objeto o fenémeno religioso visto como um espago de
relacdes objetivas e subjetivas consubstanciadas em formas simbdlicas
mediadas pela religido. Sua analise é feita sobre a fenomenologia elabo-
rada por Cassirer (1944) e consiste na construcdo da realidade intuitiva.
Ele marcou o espaco sagrado como conjunto de significacoes atribuidas
pelo homem religioso, apontando para uma radicalidade da fixacao espa-
cial de suas experiéncias religiosas (p. 218). Neste caso, o espaco confere
a base da formulacdo das categorias do discurso antropolégico tanto sob
seu aspecto sensivel como em seu aspecto inteligivel. Para tal propde trés
categorias a serem observadas: (i) a espacialidade concreta de expressoes
religiosas, propria do mundo da percepcao, em que os simbolos religio-
sos cumprem o papel da objetivacdo na construcdo do mundo religioso.
O espaco sagrado é estrutural, enquanto o profano apenas funcional,; (ii)
a espacialidade do pensamento religioso em que as representacoes sao
identificadas pelo esquema da linguagem tornando-as inteligiveis em ter-
mos espaciais. O espaco sagrado é forjado nas representacoes de um espa-
co das religides;(iii) a espacialidade das referéncias simbélicas referente a
um espaco propositivo e sintético que articula o plano sensivel ao plano
das representacoes pelo conhecimento religioso (p.218).

No contexto de nosso objeto de estudo, a categoria territério foi indispen-
savel para entendermos as relacoes que acontecem no fenémeno religioso
que constitui a JMJ, organizada por uma instituicdo tdo antiga como a Igreja
Catdlica, com estruturas hierarquizadas e especializadas para um fim.

Gottmann (2012) afirma que a reparticdo politica que definia os terri-
térios permaneceu por muito tempo baseada em sistema de lealdade, seja
relacionada a fé religiosa, como nas divisdes entre o mundo Cristao e Isla-
mico, seja ligada as relagoes entre individuos, numa escala local, especial-
mente aquela do sistema feudal. Assim, o termo territério foi usado para
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definir a jurisdicdo ou a economia das unidades governamentais como as
cidades livres, os feudos e os reinos. Essas definicoes foram se adaptando
ao longo dos séculos, sendo resgatadas por Saquet (2007), em seu artigo
intitulado “As diferentes abordagens do territério e a apreensdo do movi-
mento e da ‘materialidade’.

Para Crespo (2010, p. 2) “O territorio, [...] representa uma ferramenta
perfeitamente apropriada nos dias de hoje. Ele pode ser utilizado tanto
para analisar produgoes econémicas ou politicas do espago, como tam-
bém outras formas de relacionamento do homem com seu meio, tais
como a religiosidade”. Assim, o estudo do territério pode valorizar outras
dimensdes como os espagos vividos e sua flexibilizacdo e ressignificacio,
sintetizados por Haesbaert e Limonad (2007, p. 20) em trés vertentes ba-
sicas: (i) A vertente politica, refere ao espaco do poder e a todas as rela-
¢Oes espaciais.; (ii) A vertente cultural que prioriza a dimensao simbdlica
e mais subjetiva em que o territorio é visto, sobretudo como produto da
apropriacao e valorizacdo simbélica em relagdo ao espaco vivido e, (iii) A
vertente econdmica que enfatiza a dimenséo espacial das relacoes econo-
micas. Haesbaert (2012, p. 122) observa, também, citando Deleuze e Guat-
tari (1997, p. 218), que o territdrio cria agenciamentos. O territério excede,
a0 mesmo tempo, 0 organismo, o meio e a relagdo entre ambos; por isso, o
agenciamento ultrapassa o simples “comportamento”.

Saquet (2010, p.111) discute o territério como um conjunto de relacGes realizadas pelo
homem na natureza compreendendo os ambientes naturais construidos em sistemas
a partir dos pressupostos filos6ficos da Fenomenologia, que estuda grupos, comuni-
dades, percepcoes/sentimentos do territério, sua organizacio e seus signos. Para ele,
territério e territorialidade sdo produto do entrelacamento entre os sujeitos de cada
lugar com o ambiente e com os individuos de outros lugares, sendo o territério uma
construcio coletiva e multidimensional. Nesse sentido, valoriza a importancia do
trabalho social e as representacoes que sdo elos entre sociedade e natureza e a dupla
dimensao do homem.

Em se tratando de instituicdo, segundo Sack (1986), a Igreja Catédlica
controla diferentes tipos de territério, identificados em dois tipos primor-
diais. O territério ‘visivel’, reconhecido e vivenciado que “inclui os tem-
plos, os cemitérios, os pequenos oratérios a beira da estrada e os caminhos

190



ELiETE FURTADO CECILIO E SILVA

percorridos pelos peregrinos” e, o territério estrutural correspondente a
sua estrutura administrativa [..Je complementa: “O territorio religioso
constitui-se, assim, dotado de estruturas especificas, incluindo um modo
de distribuicao espacial e de gestdo de espaco”. (SACK, 1986, p.102).

No caso do evento da JMJ, o caminho percorrido pelos peregrinos fo-
ram os bairros, as exposicoes, os museus, a praia de Copacabana, o Cristo
Redentor, as feiras, estadios etc. Contou com a participacdo dos peregri-
nos de varios lugares do mundo, num total de 175 paises inscritos, e que se
alojaram por toda a cidade do Rio de Janeiro e no entorno em chacaras e
em cidades como Niter6i, o que explicita a influéncia da igreja em plane-
jar e conseguir “construir” os territoérios, mesmo que temporarios.

Para Rosendahl (2001, p. 21), “o espaco sagrado representa um campo
de forcas e de valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo,
que o transporta para um meio distinto daquele no qual transcorre sua
existéncia”. Nesse sentido, Gil Filho (2008, p. 111), ressalta também as rela-
¢oes de poder, do controle e da gestdo do espago sagrado sdo, em ultima
analise, os lagos de coesdo que estruturam a territorialidade e objetivam
o territorio sagrado.

As vivéncias e praticas durante a JM] influenciaram toda a populagao
principalmente os peregrinos. Foi decretado feriado na cidade do Rio de
Janeiro para que todos pudessem se deslocar e também foi criada a Lei
n° 12663 de 05 de junho de 2012, que disp0s sobre as medidas relativas a
Copa das Confederacoes FIFA 2013, a Copa do Mundo FIFA 2014 e a Jorna-
da Mundial da Juventude de 2013. Essas mudancas corroboraram com as
consideracoes de Rosendahl (2001, p. 10) ao afirmar que: “acontecimentos
importantes induzem a uma transformacao; mesmo que seja visto como
recuo ou avanco, o territério é modificado aparecendo como o que melhor
corresponde a afirmacao do poder”.

E, neste contexto Rosendahl (2001, p. 23) categoriza um tipo particular
de hierocracia, “o poder do sagrado, que se manifesta espacialmente por
uma organizacao territorial”. Ao reconhecer a instituicdo religiosa como
agente, é necessario considerar a forma e a intensidade do poder desse
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agente. Esse poder pode se da de varias maneiras através de instituigcoes
ou da organizac¢do do préprio povo. Por isso a importancia em se analisar
a convivéncia.

A JM] promoveu um encontro que abarcou as trés escalas: local, regio-
nal e internacional. Sua elaboracéo ja foi pensada como um evento gran-
dioso, com participagao de diferentes povos e culturas em um Gnico lugar.
Além disso, a promotora desse evento é uma das instituicoes mais antigas,
a Igreja Catélica Apostélica Romana, que domina diferentes territérios
através de doutrinas, da construcio de templos, cruzeiros, escolas, uni-
versidades, de uma paisagem simbélica presente em todo o mundo repre-
sentada por nomes de cidades, ruas, comércios, meios de transporte etc.

A territorialidade defendida por Sack (1986) deve ser reconhecida como
uma agdo, uma estratégia de controle. Ja a territorialidade religiosa “(...)
significa o conjunto de praticas desenvolvidas por instituicoes ou grupos
no sentido de controlar um dado territério, onde o efeito do poder do sa-
grado reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade ma-
tuo”. Para Rosendahl, “a territorialidade é fortalecida pelas experiéncias
religiosas coletivas ou individuais e [...] € pelo territério que se encarna a
relacdo simbélica que existe entre cultura e espaco” (2005, p. 07).

Enoterritério encarnado de relagées simbélicas da JMJ que observamos
o fortalecimento das experiéncias religiosas. O caminho foi extenso, com
a ocupacao de diferentes locais por meio de roteiros turisticos da vivéncia
e da influéncia dos valores cristaos. Esse foi outro ponto discutido, as di-
ferentes territorialidades construidas, assim como o turismo, o qual ndo
podemos negligenciar devido a grande participagdo do peregrino enquan-
to consumidor dos espacos oferecidos e dos pontos turisticos visitados,
gerando territorialidade. E, como analisamos um fendémeno religioso,
partimos do principio que a principal motivacio dos participantes seja a
fé e que os deslocamentos na atualidade para grandes eventos como estes
podem ser analisados a luz do turismo na sua categoria turismo religioso
que, para a Empresa Brasileira de Turismo (EMBRATUR)” configura-se pe-
las atividades turisticas decorrentes da busca espiritual e da pratica reli-
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giosa em espacos e eventos relacionados as religides institucionalizadas”.
(BRASIL, 2008, p. 19).

Observamos que o turismo religioso esta em plena expansao e tem cha-
mado a atencdo de estudiosos para este segmento. No entanto, esse tipo
de deslocamento configura-se como uma das praticas mais antigas, pois
ha registro de deslocamentos para cultos e ritos desde os primeiros rela-
tos escritos. Dias (2003, p. 17) complementa que o turismo religioso “Com-
preende romarias, peregrinacoes e visitacao e espacos, festas, espetaculos
e atividades religiosas”.

A peregrinacdo teve um fator marcante na Jornada Mundial da Juven-
tude, pois foi um publico totalmente de peregrinos que compds esse ce-
nario. Nessa perspectiva, a Geografia tem grandes contribuicoes de ana-
lise devido a producédo de um espaco gerado por um fenémeno religioso.
Desta forma, entendemos os participantes da JM] como peregrinos. No
aspecto econdmico, o turista insere-se como consumidor dos servicos, dos
artesanatos, dos artigos religiosos, dentre outros. No aspecto social, o tu-
rista pode usufruir da ambiéncia de congracamentos e encontros propor-
cionados pelos eventos.

OS CANTEIROS: O CAMINHO DA PESQUISA

Os canteiros sdo formas que damos a terra, que fica a espera de uma
semente. Desta forma, esse capitulo traz os esforcos em abrir caminhos
e oferecer ferramentas para relacionar o teérico e o empirico, e expoe os
aportes teéricos metodologicos para as analises que foram construidas
no decorrer do trabalho. Baseamo-nos na Fenomenologia por abranger
a esséncia dos fenémenos, ultrapassando suas aparéncias imediatas. O
pensamento fenomenoldgico traz para o campo de estudo da sociedade
o mundo da vida cotidiana, onde o homem se situa com suas angustias e
preocupacoes (GOLDENBERG, 2007, p. 13).

Em nossa pesquisa trabalhamos com sujeitos participantes de um
evento religioso catélico que tem pilares e costumes tradicionais. A in-
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sercdo dos sujeitos foi definida em funcio de serem peregrinos sergipa-
nos identificados pelas variaveis como sexo, idade, religido, comunidades
religiosas e participantes da organizacdo do evento. Nesse sentido, os
peregrinos sergipanos estabeleceram a homogeneidade fundamental da
amostra.

Utilizamos instrumentos variados tais como as narrativas, a descrigao
e a histoéria, ancorados em procedimentos de captura igualmente varia-
dos como diario de campo, entrevistas, videos, fotos e sites e com interpre-
tacdo ancorada em andlise de contetido de Bardin (2011).

E importante salientar a eficicia da utilizacio concomitante das
abordagens qualitativa e quantitativa para o melhor proveito das
informacoOes necessarias para o conhecimento, o reconhecimento e o
envolvimento da/com a realidade, sobretudo porque a pesquisa se propoe
a encaminhamentos e sugestoes a serem postos em pratica (MARCONT;
LAKATOS 2010, p. 15).

Analisando essas consideracoes, de certo modo a pesquisa é. Também,
participante, pois foram feitas varias observacoes, elaborou-se um diario
de campo e o contato do pesquisador com o objeto de estudo estabeleceu-
-se de modo efetivo. Com relagdo aos procedimentos, nossa pesquisa en-
quadra-se como bibliografica e documental e ainda, segundo (GIL, 1994),
ela é explicativa, pois procuramos aprofundar o conhecimento da reali-
dade.

Na etapa de levantamento documental procedeu-se pesquisa em si-
tes internacionais e sergipanos referentes a imagem e como “o mundo”
divulgou a Jornada Mundial da Juventude 2 Todas as referéncias biblio-
graficas utilizadas serviram para dialogar e alinhar as formas de expe-
riéncia: a narrativa traduziu os acontecimentos do evento; a construida
evidenciou os territérios itinerantes, que se fez e se desfez, e a discutida
que traduziu a revisdo bibliografica e os resultados encontrados. A en-

2 Foielaborado um quadro composto por titulo, resumo da matéria, site e nome do jornalista. Sua con-
secucdo contribuiu para verificar como a imprensa internacional divulgou esse evento e a imagem
do Brasil. Também procedemos a pesquisa documental em sites de Sergipe, no Jornal da Cidade e em
outros jornais digitais.
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trevista foi o instrumento importante para a investigacao por possibili-
tar a interligacdo com as categorias escolhidas. Escolhemos a entrevista
estruturada, subdividida em quatro contetdos e 17 questdes alinhadas
aos objetivos, a luz da abordagem de contetido desenvolvida por Bardin
(2011). Os quatro conteudos do roteiro da entrevista foram: (i) perfil; (ii)
motivacoes para a Jornada e os espacos frequentados; (iii) os territérios
“sagrados” e a participacdo como turistas e, (iv) sensacoes, religiosidade,
apreensio, cidadania, solidariedade, trocas.

Essa estapa dispensou maior tempo e dedicacdo. Foram realizadas
entrevistas com peregrinos sujeitos e representantes de comunidades e
instituicoes®. As entrevistas foram transcritas e enviadas via e-mail para
avaliacdo do entrevistado. Dez responderam dizendo que ndo tinha nada
acrescentar; trés pediram para acrescentar algumas informacoes; os de-
mais ndo se manifestaram.

Em relacdo ao diario de campo, este foi elaborado com a observacao
que ocorreu em todo o periodo de pesquisa: desde o reconhecimento do
campo no periodo da pré-missao, passando pelo periodo de realizacdo do
evento e apos o seu término, com varios eventos como as festas dos padro-
eiros de Sergipe e a comemoracao de 1 ano da Jornada, o Dia Nacional da
Juventude. Trivinios (1987) expoe que observar nao é simplesmente olhar,
mas, sim destacar algo especifico num conjunto (objeto, pessoas), aferindo
atencdo a suas caracteristicas (cor, tamanho, entre outras). A observacao
permite que a dimensao singular seja estudada em seus atos, atividades,
significados e relacGes para captar a esséncia.

As andlises quantitativa e qualitativa das informacoes levantadas, so-
bretudo das entrevistas, foram feitas com base nos procedimentos da ana-
lise de contetdo de Bardin ([1997]2011), norteadas pelas categorias territo-

3 Com destaque para abordagem em eventos como Congresso da renovagao carismatica, carnaval, DNJ,
Comunidade Cancdo Nova, Comunidade Schalom, Universidade Federal de Sergipe, pracas, casa dos
peregrinos, Par6quia Senhor do Bomfim, Sagrada Familia, dentre outros. No municipio de Pogo Re-
dondo foram realizadas duas entrevistas com sergipanos que receberam estrangeiros peregrinos, sen-
do que estes ndo se deslocaram para a JMJ.
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rio e territorialidade®. Com o enfoque de Bardin (p. 95), tracamos o perfil
do peregrino sergipano, considerando: nome, e-mail, dia da entrevista,
idade, sexo, ocupacao, escolaridade, e se participou de outras Jornadas.
Nossos entrevistados representaram todas as Dioceses de Sergipe e, com
nossa participacao em eventos, foi possivel abarcar o universo da pesqui-
sa constituido por peregrinos de varios municipios (Mapa 1).

Entrevistamos 57 peregrinos sergipanos e, como descrito, realizamos
amostragem estratificada, que se caracteriza pela selecdo de uma amostra
de cada subgrupo da populagio considerada. O fundamento para delimi-
tar os subgrupos ou estratos pode ser encontrado em propriedades como
sexo, idade, ou classe social (GIL, 1994, p. 95).

Dos peregrinos que entrevistamos 32 sdo do sexo feminino com ida-
de entre 16 anos a 42 anos, apenas duas casadas; 25 sdo do sexo mascu-
lino com idade entre 18 a 34 anos, apenas um casado. Quanto a ocupa-
cdo, identificamos que sdo profissionais de nivel superior atuantes em
diversas areas, como farmicia, biblioteca, oficial de justica, fisioterapia,
funcionario publico, auténomo e missionario. Quanto a escolaridade,
14 pessoas tém nivel superior, 25 sdo estudantes universitarios — dentre
os quais engenharia civil, ciéncias sociais, matematica, direito, nutricao,
historia, letras, geografia etc., e 17 cursaram até o ensino médio. Apenas
uma é analfabeta correspondendo aquela que recebeu peregrinos france-
ses em sua casa, tendo enriquecido a pesquisa com sua experiéncia. Essa
realidade evidenciou para nés um novo perfil do peregrino se comparado
com aqueles levantados nas festas catélicas de Sergipe, majoritariamente
mulheres, idosas e analfabetas. Neste quesito, o peregrino da JM] se desta-
ca pelo grau de escolaridade.

4 Elaborou-se quadros e planilhas para melhor visualizacdo, constituindo-se dados importantes para a
analise. Em suma, as planilhas e os quadros auxiliaram e produziram o material estatistico, eviden-
ciando melhor as informacées, e auxiliaram na reflexdo sobre os resultados encontrados comparati-
vamente com a literatura levantada.
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Mapa 01- Origem dos Entrevistados de Sergipe por Municipio/2015

. Origem dos Entrevistados de Ssrgipe por Municipio - |
L o 2018

Fonte: Atlas/SRM, 2014. Projecdo Universa de Mercator Datum Horizontal: Sirgas 2000 Zona 24 Sul. | Organizacao:
Douglas Vieira Gois

Quanto a motivacao, foram unanimes em dizer que era pela fé. Quan-
to ao deslocamento, houve uma diversidade de grupos que se subdivi-
diram em caravanas de peregrinos das comunidades; Peregrinos sergi-
panos inseridos nas caravanas de Recife e Fortaleza porque em Aracaju
ndo tinha mais vaga; grupos que preferiram deslocamentos aéreos e,
peregrinos que se organizaram sozinhos. Todavia, observou-se que no
deslocamento e estadia da JMJ, alguns participantes assumiram funcoes
que se dividiram entre grupos, quais sejam: i) Guia de turismo e respon-
savel pelo alojamento; ii) Cuidadores responsaveis pelos adolescentes;
iii) Voluntarios que doaram seu tempo para trabalhos direcionados pela
organizacdo da JMJ.
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COLHEITA: TERRITORIOS E TERRITORIALIDADES DA JORNADA MUN-
DIAL DA JUVENTUDE

Ao lancar sementes, discorremos as multiplas escalas dos preparati-
vos da JMJ. Inicialmente, levantamos matérias de jornais de veiculacio
internacional e de sites sergipanos. Em seguida, apresentamos a semana
missionaria de Sergipe com foco no encontro de franceses e sergipanos.
Finalizamos com a descricao da chegada dos peregrinos sergipanos ao Rio
de Janeiro e a absorcao da dimensao global da JMJ. Quanto as territoriali-
dades religiosas, estas foram percebidas pela participacdo dos peregrinos
que se envolveram na programacao e articularam os ensinamentos apre-
endidos, assim como pelas distintas representacoes dos grupos pautados
pelas vertentes tradicionais e modernas da Igreja.

Analisamos matérias nos sites de seis jornais® internacionais no perio-
do de 05/07/2013 a 24/08/2013. Observamos que foi destacado sobretudo
o lado negativo do evento, ponto comum de algumas matérias, com desta-
que para a insatisfacdo do povo brasileiro com o momento politico®, com
imagens de violéncias e abusos ocorridos em algumas dessas manifesta-
¢oes em meio e durante o noticiario sobre a JMJ (Figaro, francés); a falta de
estrutura nos locais do evento com registro de problemas decorrentes das
fortes chuvas; precariedade dos transportes e os outras adversidades ja
existentes mas, acentuadas com o fluxo de peregrinos/turistas. Contudo,
somente o “El Pais” mostrou os problemas salientando as boas relacées, a
simplicidade e a simpatia do povo brasileiro. Em todos os jornais foi noti-
ciado o nimero de participantes, estimado em 3,5 milhoes.

Compreendemos que o evento enquanto instrumento de divulgacao
positiva para a imagem brasileira internacionalmente por meio da midia

5 O jornal francés “Le Monde e Le Figaro”, os Italianos “Corriere della Sera e La Repubblica”, o inglés
“The Guardian”, o espanhol “El Pais” e o norte-americano “The New York Times”, reconhecidos mun-
dialmente. Foi elaborado um quadro com titulo, resumo, site, responsavel pela matéria e data.

6 O apice do movimento ocorreu em junho e julho em 2013, com manifestagdes e protestos contrarios
ao aumento da tarifa de transporte coletivo na cidade de Sdo Paulo, nomeado “Movimento Passe Livre.
E um movimento horizontal, auténomo, independente e apartidario, mas néo antipartidario, susten-
tado pela forca das ruas,
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nao funcionou. As noticias relacionadas a JMJ veiculadas em sites locais -
do Jornal da Cidade do Estado de Sergipe, da Arquidiocese, das paroquias
dentre outros, no periodo de 22/12/2011 a 04/09/2013, deram énfase ao
“Bote Fé”, que corresponde aos simbolos da JM] que peregrinam por todo
o mundo antes do evento e, igualmente, aos 600 mil selos comemorativos
com a logomarca da Jornada.

As entrevistas realizadas no Rio de Janeiro aconteceram em missas, fes-
tivais e atividades culturais que ocorreram durante a JMJ. O levantamen-
to confirmou que a JM]J gerou o maior fluxo turistico da histéria do Brasil
numa Unica cidade. A maioria dos participantes da JM]J de fora (92,1%) e
brasileiros (96,1%) pretendem voltar ao Rio de Janeiro em breve e estavam
satisfeitos no que diz respeito a hospitalidade, alimentacao, receptividade
etc. Deste modo, evidenciamos que o meio de veiculacdo no que se refere
as boas referéncias ao Brasil, em especial a cidade do Rio de Janeiro, du-
rante o evento JMJ] néo foi a midia, mas os participantes da JM]J.

Entendemos como além dos sinos, as atividades que corresponderam
aquelas que aconteceram em diversos tempos e espacos, onde a sacralidade
se materializou por meio dos simbolos durante a Semana Missionaria sergi-
pana que antecedeu a JMJ e foi primordial para o nosso estudo sobre territé-
rio e territorialidade. Como explica Gil Filho (2005, p. 04) “A igreja como ser
institucional, apropria-se tanto do lugar quanto dos seus atores sociais” que,
como abordado por Barabas, “[...] como un fenémeno colectivo, es el resulta-
do de la multiple articulacién histéricamente establecida entre la naturaleza
y la sociedad en contextos de interaccién especificos” (2001, p. 16).

Neste sentido, o “Bote fé” com a cruz peregrina e icone de Nossa Se-
nhora que saiu de Roma, viajou por todo o Brasil visitando as principais
Dioceses’, antecedendo a JM] com o ato do peregrinar. As acoes ocorre-
ram entre os fixos, com visita aos grandes templos, e mével, através de seu
itinerario. Na analise de Bonnemaison (2002, p. 254), “a territorialidade é

7 O rito da Cruz faz parte das celebraces desde 1500, desde a primeira missa no Brasil. Em Sergipe,
essa influéncia é observada através dos Cruzeiros que marcam fortemente a paisagem como simbolo
catoélico. A Cruz viajante comecou a visitar as Dioceses em abril de 1984, com Jodo Paulo II.
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uma oscilacdo continua entre o fixo e o movel, entre, de um lado, o terri-
torio que da segurancga, simbolo de identidade, e, de outro, o espago que se
abre para a liberdade, as vezes também para a alienacao”. Esse trajeto em
Sergipe, envolveu as trés Diocese. Esta apropriacdo, aconteceu por meio
dos grupos sociais fomentados pela Igreja, principalmente o Ministério
Jovem e também, nas comunidades através dos simbolos e rituais, con-
firmando Lecoquierre e Steck (1999, p. 53) que, “[...] a Gnica e verdadeira
unidade territorial de base da igreja catdlica é a Diocese”.

O momento que nomeamos juntando as sementes corresponde ao aco-
lhimento de estrangeiros, pois como num juntar das sementes, o pais se
tornou um “celeiro de pessoas” de outros paises que vivenciaram a reali-
dade brasileira pouco antes da JMJ]. Em Sergipe, essa experiéncia foi vi-
vida pela Diocese de Propria, que recebeu um grupo de franceses. Estes
peregrinos seguiram para as cidades de Propria, Gararu, Poco Redondo e
Canindé de Sao Francisco e foram acolhidos em casas de familias volunta-
rias onde fizemos entrevistas. Para os estrangeiros a Semana Missionaria
foi um “treinamento para a Jornada” para exercer o convivio e possibilitar
aos visitantes uma melhor adaptagdo com a cultura brasileira, conhecen-
do alingua e os costumes.

Para encerrar a Semana Missionaria, em Aracaju, reuniram-se as pa-
roquias para o envio dos peregrinos e o local escolhido foi o Parque da
Sementeira. Ap6s o término dessas atividades, os peregrinos comecaram
a se organizar em uma escala maior: sair de Sergipe e juntar-se com os
peregrinos pelas estradas rumo ao Rio de Janeiro, que agregou todos os
pOVos.

Assim, compreendemos o germinar das sementes com a chegada ao
Rio de Janeiro, como o momento da maturagdo das sementes lancadas no
local escolhido, palco maior da JM]J, na expectativa de que todos estariam
abertos e prontos para ver, agir, ouvir e celebrar.

Perpassamos nesse processo por todas as escalas que um evento como
este proporciona, da escala local a global. Do local em Sergipe, ao global,
a JM] reuniu pessoas de todos os lugares do Brasil e do mundo, confor-
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mando novos territérios e territorialidades. Como nos salienta Moraes
(2006, p.16), “mudar de escala, em certo sentido, implica olhar algo de ou-
tro modo, mas, entdo, esse algo ja ndo sera o mesmo: aparecera com nova
fisionomia, dentro de outro contexto”.

A nova fisionomia mencionada pelo referido autor é a aglomeracio
dos peregrinos. Sdo os franceses que se somam aos sergipanos, que so-
mam aos outros brasileiros, que se somam a todos os participantes da
JMJ. Os sergipanos na JM], objeto do nosso estudo e acompanhados nos
eventos preparatorios da JMJ] do Estado, agora se misturam em diferentes
locais do Rio de Janeiro, e se distribuem para o convivio com as diversas
nacionalidades. Assim foi registrado no diario

Cheguei ao aeroporto de Aracaju e me surpreendi com a quantida-
de de peregrinos. Identifiquei-os através das camisetas, bandeiras
e faixas. Chegando ao aeroporto do Rio de Janeiro, nova surpresa:
estava lotado de estrangeiros com placa da JM], a maioria com mo-
chilas equipadas, vestimentas diferentes e coloridas; bandeiras dos
Estados Unidos, Argentina e outras que nio conhecia [...] os mexi-
canos chamavam atencdo com seus chapéus enormes, mas todos
a espera do translado para as paréquias. (Diario de Campo, 1° dia
22/07/2013)

Esse primeiro contato impressionou principalmente no contexto da es-
cala global, processo esse explicado na fala de Lévy (2001, p. 27) “[...] temos
necessidade de sermos produzidos e reproduzidos como seres humanos
no interior de uma cultura”. Diante desta afirmacao, explicamos o estra-
nhamento visual quando nos encontramos com o diferente.

Os participantes de Aracaju e de varias partes foram encaminhados a
um espaco onde lideres da comunidade Shalom distribuiam o kit com a
mochila oficial da JMJ. Ainda, foi feito o check-in para nos encaminhar
para o local ou familia que nos acolheria e, em seguida, aguardamos o
responsavel que nos conduziu até o local. Entre os peregrinos sergipanos
estavam duas voluntarias, uma atuou na area da saide com treinamento
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pela Cruz Vermelha e, a outra, foi designada a atuar junto aos estrangei-
ros na entrega dos kits para peregrinos que falassem espanhol.

No dia seguinte a nossa chegada, fomos redistribuidos juntamente
com outros brasileiros para a comunidade de Sao Tarcisio, que acolheu 5
mil peregrinos de varios paises como Peru, Bolivia, Uruguai, Equador, Pa-
quistdo. Cada familia acolhedora assumia o compromisso da hospedagem
uma vez que a alimentacao estava inclusa no Kit.

Em todos os locais de entrega dos kits do café da manh3, aconteceram
catequeses — trés durante o evento, presididas por 250 bispos. Elas foram
oferecidas em 26 idiomas, sendo o espanhol oferecido em 51 pontos. A
JMJ teve sete linguas oficiais- espanhol, italiano, francés, inglés, alemao
e polonés, além do portugués. Estes momentos eram significativos e fina-
lizados com missa: Apesar de ter as catequeses em diferentes idiomas, havia
pessoas com interesse em participar de outros idiomas. Eu queria ir para o in-
glés foi maravilhoso! (E. G. A. N. 18 anos, Ministério Jovem). Foi, portanto
um momento de partilha entre os peregrinos?.

Quanto as territorialidades sagradas dos peregrinos sergipanos nos
territorios das catequeses, identificamos o pertencimento de sua fé com
referéncia aos ensinamentos transmitidos pela igreja. Conforme nos ex-
plica Rosendahl (2005, p.05), “a territorialidade é fortalecida pelas experi-
éncias religiosas coletivas ou individuais que o grupo mantém no lugar
sagrado e nos itinerarios que constituem seu territorio”. A territorialidade
perpassou pelas experiéncias religiosas, pela vivéncia com o outro através
da partilha, formacdo e comunicacdo. Dessa forma, A catequese foi um
instrumento que fez a semente germinar, espalhando novas perspectivas
e direcionamentos.

Salientamos que o Rio de Janeiro, nesse momento, como lugar de pe-
regrinacdo e, para a OMT, a peregrinacdo estd em quinto lugar dentre as
motivagoes para viagens. Os peregrinos nos caminhos da JM]J, reafirma-

8 Participei de 3 catequeses em locais diferentes — Sdo Tarcisio, Imaculada Conceigdo (em espanhol) e
no Rio Center. A Igreja Catélica se comunicou, ainda, por meio das TVs catélicas como Rede Vida, Apa-
recida, Século XXI e Cancdo Nova, e, pelas radios catélicas em todo o pais, por exemplo, em Sergipe,
através da Radio Cultura.
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ram as colocacoes de Lopes (2006, p. 18) “A peregrinacido a lugares sagra-
dos é uma das mais antigas formas de viajar”, tanto para catélicos quanto
para outras religides nos varios periodos da nossa histéria.

Neste cenario, a JMJ, por meio da comunidade Obra de Maria, com o
slogan “Obra de Maria - mais que viagens - Encontro com Deus”, ofere-
ceu um roteiro para os peregrinos sergipanos: saindo de Sergipe para Sao
Paulo e Rio de Janeiro. Neste sentido, as peregrinacoes interagiram com o
turismo religioso ao agregar visitas e oportunidades de conhecer e consu-
mir os produtos nas localidades visitadas.

Observamos que Steil (2003, p. 35) diferencia o turismo da peregrina-
¢do. Enquanto a peregrinacdo e romaria levam a imersao do sagrado, o
turismo, mesmo quando direcionado ao religioso, tem um olhar externo.,
pois para ele o turismo esta associado ao espetaculo. Mas quando turismo
e religido convergem em um mesmo evento, temos ai um objeto fecundo
de oportunidades de compreensio do fenémeno religioso. E exatamente
nesta reflexdo que a JM]J se insere. Nossa pretensio nao é esgotar a discus-
sdo sobre a peregrinacao ser turismo ou se o peregrino faz turismo, mas
perceber como se da essas praticas e vivéncias quando estdo imbricadas
no mesmo local e perceber como o peregrino absorve essas definicoes.

Em nossas cinquenta e cinco (55) entrevistas com os peregrinos sergi-
panos, verificamos trés grupos de peregrinos: (i) vinte e trés (23) foram
aqueles que se encaixaram nas duas categorias de turista e de peregri-
no da JMJ. Eles ndo tiveram problemas com esse termo, com respostas
como: “fiz sim, visitei o Cristo Redentor, o Pao de Acucar, as praias”; ou
ainda: “eu penso que agregou uma coisa a outra”. (ii) As vinte e duas (22)
pessoas que assumiram que também fizeram turismo dividiram suas
respostas em: “como turista e como cristdo”; “teve gente que participou
como turista e teve gente que viveu mais a Jornada” e, (iii) As dez (10)
pessoas que foram enfaticas em dizer “néo fiz turismo, estava la para vi-
ver plenamente a Jornada”; “se teve, eu néo sei, eu vivi a Jornada”. Essas
pessoas se permitiram somente aos momentos religiosos e de oracoes na
sua plenitude religiosa.
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Apreendemos mais diferencas que semelhancas nesta peregrinacao.
Observamos a ocorréncia de uma peregrinacio internacional em massa
para um lugar itinerante, que ndo é sagrado, mas que faz parte de um
evento criado pelo Papa. Interessante refletir que a praia tinha dois sen-
tidos: o lugar turistico e o lugar sacralizado pelo papa e pelos rituais reli-
giosos, explicado por Raffestin, (1993, p. 162): “Nao é possivel compreender
essa territorialidade se ndo se considerar aquilo que a construiu, os luga-
res em que ela se desenvolve e os ritmos que ela aplica”.

Nesse contexto o bairro de Copacabana e nele, a praia de Copacabana,
pode ser considerada como um templo/ territério que se faz e se refaz...
Para este local, estavam planejadas apenas trés atividades: a missa da
abertura, a recepcdo ao Papa Francisco e a Via Sacra, mas transformou-se,
também, no lugar da acolhida. O bairro de Copacabana, cenario muito di-
vulgado na midia por meio das novelas, filmes, documentarios e que tem
em sua praia uma beleza singular, foi o palco principal da JMJ. Na abertu-
ra, dia 23 de julho de 2013, entre chuva e congestionamentos de carros e
pessoas, aglomerou-se ai uma multidao (Figura 1). A missa de boas-vindas
foi celebrada pelo Arcebispo do Rio de Janeiro, D. Orani Tempesta, (nome-
ado cardeal) encarregado da organizacdo da JMJ.

Figura 1- Missa de abertura - Praia de Copacabana, Rio de Janeiro, 2013

Foto: Tasso Marcelo/AFP. Fonte: <http://veja.abril.com.br/multimidia/galeria-fotos/fieis> disponivel em 24/07/2013
consultada em 18/09/2014
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Portanto, Copacabana transformou-se em um “templo” sem paredes,
como forma simbélica representada pela presenca do lider maior e dos
peregrinos que ali se instalaram temporariamente, prontos a escuta e as
preces. Além dos cantos e da acolhida aos peregrinos, a missa de abertura
legitimou a abertura oficial da JMJ, traduzida em quatro idiomas: portu-
gués, inglés, espanhol e francés. Sobre o momento da abertura, os peregri-
nos sergipanos opinaram:

Foi um momento muito impactante da minha vida como cristdo, porque
ali naquela missa de abertura eu me senti igreja, com tantas pessoas reu-
nidas por um mesmo objetivo, por Jesus Cristo [...] foi muito importante

para o crescimento da minha fé (FS.L., 18 anos, seminarista).

Conforme evidenciado nas falas, a missa de abertura pode ser sinteti-
zada em duas palavras: decisdo — de estar ali e, fé - por estar ali por Jesus.
Além da missa, a via sacra foi teatralizada e exibida em diversos pontos
da praia de Copacabana. Foi escrita, em uma linguagem jovem e moderna,
por dois padres cantores, José Fernandes de Oliveira (Pe. Zezinho) e Jodo
Carlos Almeida (Pe. Jodozinho), conhecidos na midia. E uma pratica tradi-
cional nos rituais de peniténcia, nas peregrinacées e principalmente no
tempo litGrgico da Quaresma. A Via Sacra retrata o sofrimento de Cristo.
E dividida em quinze atos chamados de Estacio, baseados na narracio
dos evangelhos, inicia no julgamento e encerra na ressureicao.

A Via Sacra da JM] teve o objetivo de congregar os jovens por meio desta pro-
posta devocional e, assim, trazer novos olhares para o cotidiano. Todos os atos
foram representados por jovens em diversas realidades do cotidiano, trazen-
do as questdoes humanitarias para nossa realidade. No entanto, observamos,
entre os peregrinos sergipanos, posicionamentos diferenciados sobre a apre-
sentacdo da via sacra. O principal fato divergente nas respostas foi em relacdo
a participacdo de atores famosos de telenovelas brasileiras, mas “Para mim, é
uma forma de evangelizagdo usar pessoas que estd fora da igreja para partici-
par (A.PA.S., 18 anos, participante do Shalom), representando a maioria.
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Durante a espera pela chegada do Papa, ocorreram shows com pessoas
renomadas no mundo catélico que se inscreveram para tal oriundos do
Brasil, Chile, Espanha, Estados Unidos, Nicaragua, Repiblica Dominica-
na, Argentina, Porto Rico, México, Alemanha, Coréia do Sul, Costa Rica e
Colémbia. Elas foram acompanhadas pela banda da JMJ Rio2013 e pela or-
questra sinfonica de Barra Mansa, Rio de Janeiro. Quanto a musica secu-
lar, apresentaram Luan Santana, que cantou a Oragdo de Sdo Francisco,
e Fafa de Belém, que fez dueto com a cantora catélica Nazaré e Tony Me-
lendez, violinista nicaraguense que alegrou com seu testemunho de vida.

A mausica foi um dos elementos mais citados por nossos entrevistados.
pois influenciou no congracamento dos peregrinos, fazendo com que
o momento de espera se tornasse mais agradavel e reflexivo, deixando
marcas do sagrado pelas experiéncias vivenciadas. Esse fato é explicado
por Souza (2009, p. 15): “A musica é uma das expressoes mais profundas
e auténticas da propria liturgia e possibilita ao mesmo tempo uma parti-
cipacdo pessoal e comunitaria dos fiéis”. Na JMJ, a musica perpassou por
todos os espacos como arte e como elemento indispensavel para fé: a vi-
gilia na praia e todas as outras celebracoes religiosas realizadas estabele-
ceram um territério simbdlico, [...| como espaco geossimbdlico, carregado
de afetividade e significacoes: [...] territério-santuario, isto €, um espago de
comunhdo com um conjunto de signos e valores. A ideia de territério fica
associada a ideia de conservagao cultural (BONNEMAISON, 2002, p. 111).

Simbolicamente, o territério-santuario foi “construido”, mesmo que
temporariamente, nas localidades das celebracées, onde o lider da Igreja
reafirmou os valores da fé e a comunhéao dos peregrinos com seu lider em
um espaco de comunhao através das homilias, ensinamentos, encenacoes,
musica. Houve o momento dos testemunhos de jovens, que legitimou essa
comunhdo. Os testemunhos foram utilizados para reafirmar junto aos
participantes a solidez da fé, mostrar que é possivel viver determinada
proposta, a exemplo do depoimento de Felipe Passos, que levou um tiro no
pescoco e atingiu a medula, levando-o a condicao de cadeirante, mas que,
mesmo assim, permaneceu na fé.
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Os peregrinos sergipanos integrantes da pesquisa declararam a adoragao
como apice dessa celebragdo. A adoracdo foi muito esperada por aqueles
que ja tinham estado em outras Jornadas, por saberem a esséncia que o ritu-
al exige: Uma experiéncia tinica, siléncio na hora do siléncio, alegria na hora
da alegria, uma unidade [...]. A propria adoragdo era muito concreta, fez jus
ao nome catdlico que é [...] universal (G.N.S., 19 anos, participante da comu-
nidade Shalom).

No siléncio da madrugada... uma voz que fala retrata que o siléncio que
os entrevistados colocaram ndo se refere ao siléncio pelo siléncio, aquele
que se cala, mas, a um siléncio que fala, que define, que direciona. A musi-
ca de Eliane Ribeiro define bem esse momento: “Recebe a minha adoracgao.
Recebe o meu cora¢do. E 0 meu sagrado. O mais valioso que eu posso te
dar”. Esse ritual faz parte das Jornadas; para os peregrinos, € um momento
concreto e verdadeiro. Para alguns autores, esses momentos sao ricos de
representacdo, simbolismo e contetido. Tuan (1980) argumenta que o ver-
dadeiro significado do sagrado vai além de imagens, templos e santuarios,
porque as experiéncias emocionais dos fend6menos sagrados sao as que se
destacam da rotina e do lugar comum. Para o peregrino, a “experiéncia” foi a
palavra-chave da Vigilia; positivas ou negativas, essas experiéncias serviram
para sedimentar sua fé e criarem novos lagos com os irmdos desconhecidos.

A vigilia foi um dos momentos significativos para varios peregrinos. A
praia de Copacabana, na noite de 27 de julho de 2013, comportou aproxi-
madamente 3,5 milhdes de jovens a espera do momento que antecedia a
grande final da JM] naquele espaco. O cansacgo era constante, as chuvas e
o frio foram outros fatores muito presentes. Andar e permanecer molhado
ndo foram sensagdes agradaveis e os banheiros quimicos eram insuficientes
para atender a todos os peregrinos. Mas, A gente queria viver esse dpice. (...)
Enfrentar a estrutura de banheiro, que ndo era suficiente. Dormir parecendo
uma sardinha enlatada e passar a noite na brisa de uma praia (A. M. ]. 27
anos, membro da comunidade Shalom). Muitos sergipanos voltaram para
seus locais de hospedagem, vencidos pelo cansago ou porque ndo consegui-
ram espacos. Relatei assim minhas ultimas horas de sono.
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Dispersei do meu grupo ao chegar na praia de Copacabana; Fui con-
vidada por pessoas de Barueri-SP a sentar em sua lona. Foi onde dor-
mi entre sapatos e bolsas e jatos de areia no rosto. Era o Gnico grupo
brasileiro que tinha por perto, dormi 2h que nio foram seguidas.
Ap6s 18h na areia sem ir ao banheiro e sem comer. [...]. me alimentei
com o kit do peregrino comi atum com torradas as 05h30min da ma-
nha.(Diario de campo 27/07/2013).

Ficamos ali aguardando o inicio da préxima celebracéo, que foi a Mis-
sa de Envio, altimo ritual da programacao oficial da JMJ. A movimentacao
era intensa, as pessoas se organizando com suas camas improvisadas, de-
sarmando barracas sob os gritos de quem queria se aproximar ao menos
dos teldes.

Acreditamos que o controle da area se fez presente através da estraté-
gia da aproximacao das pessoas do palco, em busca de um lugar melhor.
No entanto, o que sobressaiu foram as experiéncias, as vivéncias, as pri-
vacoes e as representacoes. Como coloca Reis (2013, p.4), A territorialidade
[...] perpassa e ultrapassa a dimensédo do poder [...] Ai estdo inseridas todas
as manifestacoes humanas que incluem o saber, o fazer, as disputas, os
equilibrios, os simbolos, as representacoes coletivas, politicas e sociais
(REIS, 2013, p. 04).

O autor evidencia todas as relacoes presentes na vigilia, das pessoas
que se doaram, celebraram e contemplaram relacoes, estas construidas
no decorrer do evento. Nesse momento, o sagrado sobressaiu diante das
outras celebracoes, materializado na “adoracdo”, na atitude da escuta e
nas representacoes. Essa foi a razdo de nosso subtitulo: No siléncio da ma-
drugada... uma voz que fala.

O Recomecar: A Missa de Envio: A celebracdo da missa de envio é,
certamente, um recomegcar. A missa de envio foi pensar no recomego, numa
continuidade da vivéncia da Jornada. (Z. PC.C, 42 anos bibliotecdria). Dai, ser
marcante: A missa de envio para mim foi o momento principal é quando vocé
dd um (suspiros) vocé relaxa! e diz deu certo!(M,A 35 anos lider de caravana). A
Figura 2 mostra a dimensao desta celebragao.
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Foto: Josemy Ferreira. Fonte: <https:/www.google.com.b/searchdisponivel> em 27/07/2013 consultado em
08/08/2013
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A semente foi lancada e germinada e sua continuidade necessita de
cultivo e de cuidados e por isso, a Igreja lanca um envio. Posteriormente
a Jornada, comeca o exercicio pratico do tema da préxima Jornada, “Ide
e fazei discipulos entre todas as nagoes”: A Missa de Envio para mim, foi a
parte mais forte [...] agora é voltar para nossa terra e plantar tudo que a gente
colheu durante toda a Jornada. (T. M. O, 24 anos, Servigo Social). A mensagem
do Papa é clara: “Foi bom participar desta Jornada Mundial da Juventude,
vivenciar a fé junto com jovens vindos dos quatro cantos da terra, mas
agora voceé deve ir e transmitir esta experiéncia aos demais”. (Homilia do
Papa na missa de envio na JM] 2013).

Outro fato que chamou a atencéo foi a presenca de lideres politicos,
de quatro paises: a Presidenta do Brasil Dilma Rousseff, a Presidenta da
Argentina Cristina Kirschner, o vice-presidente do Uruguai Danilo Asto-
ri e o Presidente da Bolivia Evo Morales. Para a Igreja é necessario estar
bem com os lideres e evangelizar, mostrando a sociedade o quao eficiente
é nas relacGes sociais, pois : “A Igreja, ndo se deve esperar que deponha
presidentes e monarcas, como fazia na Idade Média; mas sim, que cumpra
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a sua missao evangelizadora. [...]. O fato de o Estado ser laico ndo impede
esse trabalho profético da Igreja™.

Ainda nesta missa aconteceu homenagem ao Papa Francisco, com o mo-
mento de uma danca coletiva chamada de Flash Mob® . A Missa de envio
congregou todas essas acoes de recolhimento através do ouvir e do meditar
dos peregrinos juntamente com a danca e o canto. Em sequéncia, foi anun-
ciada a proxima Jornada a se realizar em Cracévia/Polonia, terra do Papa
Joao Paulo ILe, neste momento, ela comegou. Neste contexto, analisamos
o territoério da missa de envio como simbélico para uma nova caminha-
da e ardor missionario do peregrino participante da Jornada. Percebemos
como forma de poder a influéncia dos lideres catélicos em mobilizar a pre-
senca de lideres politicos para o evento, bem como a capacidade da igreja de
envolver os moradores da cidade que acolhe as Jornadas.

CUIDANDO DOS BROTOS - EXPOSITORES E CONSUMIDORES NA MATE-
RIALIZACAO DA FE

Nesse capitulo evidenciaremos as praticas, exposicoes e comerciali-
zacdo dos materiais produzidos nas comunidades, congregacoes e insti-
tutos. Subdividimos este capitulo em dois grandes eixos: a ExpoCatélica,
que ocupou as instalacoes do Rio Center e a Feira vocacional que se insta-
lou na Quinta da Boa Vista.

A ExpoCatolica - Feira Internacional de Produtos e Servicos para Igre-
jas e Turismo Religioso, teve como responsavel a Promocart Marketing
Integrado, empresa de comunicacio especializada no segmento catélico.
Foi criada em 2003, em S&o Paulo, para realizacdo na Expo Center Norte e
acontece anualmente™.

9 https://Padrepauloricardo.org/episodios/opapel-da-igreja-no-mundo-politico> publicado em:
03/11/2014 consultado em 20/01/2016

10 Flash Mob sdo aglomeracdes instantaneas de pessoas em um local publico para realizar determinada
acio inusitada previamente combinada. E bastante impactante, podendo-se usar a danca, mas tam-
bém muitas vezes se utiliza outros artificios. Muitos sio realizados em forma de protesto ou também
para homenagear alguém ou alguma coisa.

11 E a principal feira de negécios do segmento catélico do pais e a segunda mais importante do mundo.
http://expocatolica.catholicus.org/>publicada em 20/03/2013 consultada em 10/05/2015
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Em 2013, a ExpoCatdlica foi convidada pela CNBB - Conferéncia Na-
cional dos Bispos do Brasil a participar da programacéao oficial da JM] de
20 a 26 de julho,, se instalou no Centro de Exposicoes Riocentro, ocupou
200 mil metros quadrados e foi visitado pelo Papa Francisco. O local tam-
bém foi chamado de Cidade da Fé. O site<http://expocatolica.catholicus.
org/>traga um perfil dos participantes, identificados como (i) expositores
— fabricantes de livros e demais produtos, representantes do segmento
turismo religioso, representantes da igreja catolica e representantes da
comunicacao e, (ii) visitantes — compradores e turistas religiosos

Os expositores contribuiram para as exposicoes, as quais permitiam
o conhecimento e a valorizagdo dos produtos de cada comunidade, opor-
tunidade de mostrar para brasileiros e estrangeiros a producdo de cada
comunidade. Ndo encontramos reportagens que informassem sobre o fa-
turamento da Feira na JMJ?, mas afirmamos a importancia deste evento
em relacdo ao consumo e a producao de materiais religiosos.

A feira contou com extensa programacao de entreterimento com dan-
cas e apresentacoes de musicos, ligadas ao Festival da Juventude cujas
atividades aconteceram simultaneamente nos outros espacos da JMJ. Os
peregrinos sergipanos entrevistados ressaltaram a importancia dos as-
pectos culturais, atribuindo o sucesso da ExpoCatélica a preocupacéo da
igreja com os jovens: Expocatdlica foi muito positiva tivemos a oportunidade
de ver os escritores dos nossos livros catélicos que alids, precisam de investi-
mentos. E percebemos o quanto a igreja catélica tem de cantores, escritores e
pregadores (M. A., 35 anos, missionaria da Obra de Maria). E fato que os
momentos culturais da JM] funcionaram como vitrine de divulgacao do
trabalho cultural da Igreja catélica pelos bons momentos de convivéncia.
“A territorialidade é fortalecida pelas experiéncias religiosas coletivas ou
individuais que o grupo mantém no lugar sagrado e nos itinerarios que
constituem seu territério” (ROSENDAHL, 2003, p.07).

12 O site da ExpoCatdlica de 2012 informa sua importancia e alcance: 300 expositores, R$ 20 milhdes em
negécios nos 4 dias de Feira e mais R$ 75 milh6es nos meses seguintes, abarcando 8 mil compradores
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Esse territério temporariamente construido mostrou o peregrino, con-
sumidor de bens e servicos religiosos. Os peregrinos sergipanos destaca-
ram que a necessidade da compra nao é o simples ato de comprar para ad-
quirir, mas o comprar para representar sua fé. Nesse sentido, o potencial
do mercado religioso foi analisado por Raffestin (1993) quando afirmou
que a capacidade da igreja de gerenciar, como organizacdo, nao diferen-
cia das estrategias de outros mercados que investem em seus produtos e
no mercado consumidor, pois “As religiGes penetram ou penetraram em
todas as manifestacoes da vida cotidiana, quer sejam culturais, sociais,
politicas ou econémicas” (RAFFESTIN, 1993, p. 127).

Como exemplo, os stands no Festival de turismo da ExpoCatdlica foram
organizados com o objetivo de divulgar os roteiros de todo o Brasil, com
destaque para o turismo religioso®. Destacamos o stand de Sergipe (Figura
3), com o slogan “Sergipe Encantador”, com painéis de imagens das festas
religiosas mais populares, e as procissoes terrestres e fluviais que congre-
gam multiddo de peregrinos. Dentre as cidades, foram destacadas Sao Cris-
tévao, tombada como patriménio da Unesco, mostrando sua arquitetura
religiosa e 0 Memorial de Irma Dulce e, Laranjeiras, mostrando o teatro da
Semana Santa, a procissao do fogaréu e suas igrejas seiscentistas.

Vale destacar que a Obra de Maria, assim como a Cancdo Nova e a Co-
munidade Shalom foram fundamentais para a garantia de deslocamento
dos peregrinos sergipanos e de outros Estados do Nordeste. A Obra de Ma-
ria foi responsavel pela participacdo de cinco mil peregrinos nordestinos
e dez mil em todo o pais. Assim, os peregrinos desfrutaram dos pontos
turisticos oferecidos pela cidade do Rio de Janeiro, com destaque para o
Pao de Agtcar e o estadio Maracana. Uma das caracteristicas importantes
dos peregrinos foi o modo de ver esses momentos. Alguns assumiram o
“turismo religioso”, outros resistiram a esse termo por acreditarem que
estavam apenas “conhecendo” a cidade que acolheu a JMJ.

13 Nadissertagéo foi feito um subcapitulo evidenciando as festas, roteiros, rotas, itinerario e celebragoes
que fazem parte do calendario religioso/turistico.

212



ELiETE FURTADO CECILIO E SILVA

Figura 3 - Stand do Estado de Sergipe na ExpoCatdlica Rio de Janeiro, 2013

Fonte: <www.google.com.br>/expocatolica publicada em 2013 Disponivel em: 30/07/2013

O peregrino da JM] foi motivado pela fé, no entanto ele se contradiz
com as defini¢des para o “turista religioso comum”, pois seu deslocamen-
to ndo foi para visitar edificacGes religiosas ou pagar promessa e sim, para
um evento religioso que teve em sua programacao a realizacdo de um Fes-
tival de Turismo para ser apreciado pelos participantes.

Um entrevistado se posicionou sobre o simbolismo religioso e disse
que o Estadio do Maracana foi extensao da Jornada. Quando questionado
o porqué, respondeu que o comportamento era diferente, a quantidade de
peregrino no estadio era tao forte, durante uma partida, que soltaram um
grito “Esta é a Juventude Papa”, “Rei, Rei, Rei Jesus é nosso Rei”. Nao tinha
violéncia, estavam todos em paz e esses fatos transformaram o local em
uma apropriacio da Jornada

Peregrinos que outrora viajavam apenas por obrigacoes religiosas ago-
ra se permitiam aproveitar o que a cidade proporciona como parques,
feiras, restaurantes, praias. A comunidade Obra de Maria elaborou um
roteiro que contemplava em Sdo Paulo Guaratingueta para visitacdo ao
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Museu de Frei Galvao, ao santuario de Aparecida, a Fazenda da Esperanca
e Cancao Nova. Incluiu no roteiro e, no estado do Rio de Janeiro, Petrépo-
lis. Esses roteiros foram feitos pela caravana de 10 6nibus de Sergipe.

Analisamos ainda que a ExpoCatolica foi o local da JM] que agregou
mais atividades visitadas, como stands para venda de artigos religiosos,
Festival de Turismo, Catequese, Museu da Biblia e Forum Ambiental Cli-
matico, atividades culturais como shows, dancga e esporte. Esse territorio
foi construido pelo poder das vendas e alcance ao consumidor, gerou ter-
ritorialidades de vivéncias culturais e turisticas, contemplou as diversas
necessidades do peregrino e que tenha sido definida por trés palavras:
Consumo, Turismo e cultura.

A Feira Vocacional constituiu um espaco criado pela organizacdo do
evento com o objetivo de divulgar aos peregrinos a pluralidade das agoes
dos grupos e comunidades catélicas de vidas consagradas e laicatos. Ocor-
reu na Quinta da Boa Vista, local marcado pela historia da colonizacao
portuguesa no Brasil, tendo sido a primeira morada do rei D. Jodo VI. Foi
neste cenario que a Igreja se instalou durante a JM] para demonstrar aos
peregrinos o vastissimo niimero de congregacoes, comunidades, ordens
masculinas e femininas, pastorais e movimentos. Para participar da feira
foi estabelecido como critério a atuacdo internacional do expositor e a
producdo de material em dois idiomas.

Os expositores demonstraram capacidade de comunicacio e divul-
gacdo de suas entidades através de intimeros instrumentos formais e
informais tais como musica, danca, folders, banners, bandeiras, faixas,
encenacoes e performances e atividades extras como tirolesa, estrutura
especializada, como praca de alimentacao etc. Estes instrumentos foram
tomados como materializacdo dos territorios dos expositores que ma-
nifestaram suas atuacoes de formas diferentes, como evidencia Saquet
(2010, p.118) ao afirmar que territérios e territorialidade sdo produtos do
“entrelacamento entre sujeitos de cada lugar com os individuos de outros
lugares|...] o territério é uma construcao coletiva e multidimensional, com
miltiplas territorialidades. (poderes, comportamentos e a¢des)”. A essas
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colocacbes, complementamos com Rosendahl (2005, p. 01) pois “o territo-
rio apresenta, além do carater politico, um nitido carater cultural, espe-
cialmente quando os agentes sociais sdo grupos étnicos, religiosos ou de
outras identidades”.

Os expositores se organizaram na Feira Vocacional, demonstrando
suas influéncias e os distintos meios de comunicacao com os visitantes,
por nés nomeados peregrinos. Assim, na JM] observamos a formacao de
territério e territorialidades. O ato de territorializar o espaco da Quinta
da Boa Vista deu-se com a apropriacao pela Feira Vocacional, constitu-
ida pelos movimentos leigos aceitos da Igreja Catélica. Salienta-se que
foi a comissdo organizadora da Igreja que definiu o periodo de exposi-
¢ao, a distribuicdo dos stands no local e as atividades que poderiam ser
realizadas.

A Feira Vocacional teve expositores de 16 movimentos, 20 novas comu-
nidades, 23 ordens religiosas masculinas e 44 ordens religiosas femini-
nas. O critério para participar da Feira era que o expositor tivesse alcan-
ce internacional. Foi um espago demonstrativo das praticas religiosas e
para isso cada participante demonstrou seu carisma, ou seja, a area e o
segmento de atuacdo. Segundo Pe. Leonardo, organizador da Feira Voca-
cional, o objetivo maior foi proporcionar aos peregrinos, brasileiros e de
outros paises, o conhecimento e o contato com os institutos e expositores.
Os laicatos e as congregacoes de vida consagrada dedicam suas acoes tan-
to a educacdo, como os Salesianos e os Maristas, bem como a saide e a
prestacao de servicos comunitarios como as Santas Casas de Misericérdia
e as Comunidades Shalom.

A Feira Vocacional se materializou, portanto, como uma das areas de
atuacdo da Igreja, “A instituicdo religiosa é a expressdo concreta, consa-
grada da religido, diferente da religiosidade, que é condicdo humana de
ser religioso. A agdo institucional da religido é o poder exercido, conscien-
te e intencional, diante da sociedade”(GIL FILHO, 2007, p. 72).

A Igreja Catélica é a instituicdo que regulamenta, organiza e autori-
za os regimentos e as jurisdi¢oes das numerosas e diversas Congregacoes
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e Laicatos. Nesse sentido, a Feira Vocacional constituiu-se como um ter-
ritério sagrado, oportunizando ao mundo catélico apreender multiplas
territorialidades pela demonstracdo das diferentes atuacoes das Congre-
gacoes e Institutos.

As expressoes religiosas proporcionaram na vida dos peregrinos novas
informacoes sobre sua propria religido, conforme ilustram as Figura 4 e
5 e, neste contexto, visualizamos a presenca do Peregrino de varios paises
pela pluralidade das bandeiras. Assim expostas, as expressoes religiosas
nos mostram as territorialidades como o conjunto de praticas desenvolvi-
das pela Igreja Catélica.

Figuras 4 e 5 - Peregrinos e stands da Feira Vocacional - Quinta da Boa Vista

g =

ONTE: Trabalho de campo, JMJ, 2013.

ORG: SILVA, E. FC. F

Esse territdrio religioso e suas territorialidades, se formaram durante
o periodo da JM], funcionou como ponto de encontro das comunidades e
dos peregrinos. Nos diversos locais da JM], bem como na Feira Vocacional,
os grupos de peregrinos eram facilmente identificados pelas bandeiras que
empunhavam ou pelas camisas e, as diversas representacdes de seus insti-
tutos. A entrevistada evidencia a importancia da visualizagdo das represen-
tacdes e da forma como se relacionam: Foi muito legal na Feira Vocacional
porque conheci diferentes vocagdes. Eu passei em todos os (stands). Distribu-
iram santinhos, frases biblicas, pulseirinhas, e outras coisas que achei legal
[...] também por conhecer varias comunidades que ndo conhecia. (Missionaria
sergipana do Shalom, 18 anos).
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E, na convivéncia religiosa dos leigos e consagrados fica explicito o desejo
de revelacdo de modos de vidas e o esfor¢o de transmitir toda a esséncia das
escolhas feitas, pautadas através da linguagem simbdlica. A Feira Vocacional
foi um exemplo do universo religioso materializado nas representacoes, e
essas vivéncias reforgaram no contexto de nossa pesquisa, a territorialidade
e 0 geossimbolo.

Como ja dito, nestas relacoes sociais que permeiam as relacoes simbo-
licas do territorio religioso, a ideia de cultura ndo pode ser retirada das
experiéncias religiosas que se fortalecem na vivéncia individual ou cole-
tiva, principalmente quando se entrelacam nas espacialidades tecidas e
intermediadas por uma instituicdo que promove encontros, identidades,
projetos e modos de vida, seja nos laicatos ou nas vidas consagradas. Na
Feira Vocacional apreendemos que o contetido que se destacou foram trés
palavras: O simbélico, A Expansao, O Conhecer.

Na sua XIII edicao, Feira Vocacional, constituiu para a Igreja Catélica
um dos “veiculos” de inovacdo da evangelizagdo, que se deu entre os lai-
catos e as vidas consagradas com os peregrinos/turistas culturalmente
diversos, utilizando da gastronomia, artes cénicas e musica, dentre ou-
tros. A Feira vocacional demonstrou enfim, a capacidade de tecer redes,
seja por meio daqueles que se preocupam com o espiritual, seja pelos que
se dedicam as estruturas funcionais como escolas e satide, ou ainda, por
aqueles que controlam o sistema religioso.

CUIDANDO DOS BROTOS

Neste capitulo retratamos os processos de plantio: o preparar, semear e
os processo das podas. Por isso a analogia com os brotos que precisam de
cuidados para prosperar sao sensiveis, exige cuidado continuo. Evidencia-
mos as dificuldades e os problemas mais recorrentes relatados pelos pe-
regrinos. Apresentam-se no Quadro 1 algumas situagdes incomodas que se
revelaram na JM], expostas pela imprensa e pelos entrevistados.
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Quadro 1- Problemas e dificuldades ocorridas na Jornada Mundial da Juventude, segundo a impren-

sa e depoimentos

Protesto em Aparecida pelo Movimento dos trabalha-
dores sem-teto- MTST - organizacdo periferia ativa e
resisténcia urbana.

ONG’s Catolicas pelo Direito de Decidir organizaram
manifestacoes em diferentes locais.

Peregrinos da JMJ buscam refagio no Brasil*. Cerca
de 40 solicitagdes de refagio foram feitas por peregri-
nos da JMJ alegando perseguices religiosas.

A Caritas Arquidiocesana de Sio Paulo (CASP) rece-
beu 05 pedidos de acolhimento de peregrinos do Pa-
quistéo, de Serra Leoa e da Republica Democratica do
Congo.

Presenca de grupo de indigenas na JMJ] com destaque
para os indios Pataxds da Reserva Coroa Vermelha, do
sul da Bahia.

Houve aceitagdo de igrejas e centros nio catdlicos
para acolhimento de peregrinos, como: Centros de
Umbanda, Espirita, Clubes Judaicos, Igrejas Evangé-
licas.

O namero de familias cadastradas para hospedar os
peregrinos totalizou em 356.400.

Uso de trilhas ecolégicas na evangelizacdo.

Somaram-se mais de 70 mil downloads no site oficial
e mais de 200 mil acessos. O facebook recebeu mais de
1,1 milhdes de curtidas e o flickr superou 10 mil down-
loads.

Foram exibidos 61 filmes religiosos; 600 atividades
gratuitas, 45 exposicoes e 3 festivais de musica.

Nas artes cénicas (teatro e danga) 59 grupos se apre-
sentaram oriundos do Brasil, Franga, Italia, Guatemala,
Venezuela, Inglaterra.

400 universitarios se inscreveram como voluntarios.
promoveram a Pré-JM] Universitaria e o congresso
ap6s a JMJ

Reivindica o posicionamento do Papa contra os
ataques ao pobres com referéncia aos despejos
feitos pelas construgées para a Copa do Mundo.

Encaminharam carta aberta ao Papa pedindo o
fim da condenagéo ao aborto e a bengéo a unido
de casais do mesmo sexo.

No Rio de Janeiro, pelo menos doze solicitantes
relataram perseguicoes e mortes por motivos
religiosos, alguns com cicatrizes de ferimentos
causados por grupos hostis aos cristaos.

Pedidos encaminhados para o Comité Nacional
para Refugiados (CONARE) do Ministério da
Justica.

Os indigenas participaram da Vigilia na praia
de Copacabana e relataram para o jornal da
PUC que vieram a JMJ por meio de campanhas
e doacoes.

Além dos centros e igrejas ndo catélicas a escola
de samba Académicos do Grande Rio em Duque
de Caxias acolheu quatrocentos peregrinos de
diversas partes do Brasil e do mundo.

Todas foram fiscalizadas pela igreja e analisa-
dos as condicOes para receber os peregrinos.

Trilhas foram instrumento de evangelizacdo
para levar a contemplacéo a criagdo de Deus.

A JMJ 2013 usou todos os recursos midiaticos e
as redes sociais para sua divulgacao.

Documentarios e filme foram produzidos sobre
aMJ.

Em todos os pontos da JMJ tiveram atragGes

culturais.

Envolvimento dos jovens na JMJ e na Evange-
lizacdo

14 http://www.acnur.org/t3/portugues/noticias/postado em 21/08/2013> consultado em 0910/2013
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Cancelamento do local previsto
para palco da JMJ, gerando uma
divida de R$ 140 milhées com
rescisdo de contratos e novos con-
tratos.

A interrupcdo do metr6 nas pri-
meiras horas da programacéo.

Restaurantes néo tinham pessoas
suficientes para atender.

Os alojamentos também estavam
superlotados.

O kit do café da manha atrasou
para chegar no alojamento.

A distribuicdo dos kits foi muito
lenta.

Manifestacdo da Marcha das Va-
dias® foi realizada por feministas
e homossexuais.

Teve peregrino que adoeceu e tive-
mos que levar para o hospital.

Uma senhora com problemas
neurolégicos comecgou a gritar na
rua.

Um guia de Caravana da Diocese
de Propria relatou sobre a morte
tragica de um irm&o de uma pe-
regrina.

Uma senhora passou mal e disse
que estava gravida.

Um grupo de peregrinos sergi-
panos foi acolhido por familias
residentes em “favelas” ou comu-
nidades

Venda de bens da igreja na Arqui-
diocese; campanhas para arreca-
dacdo, doacdo do Vaticano

Onibus lotado. caminhada longa
até a praia; Falta de sinalizacéo
pelo caminho.

As filas eram imensas, os banhei-
TOS Sujos

Os banheiros coletivos deixaram
muitas pessoas constrangidas.

Gerou um grande custo, o con-
trato previa café da manha que
constava no kit

Muito tempo de espera nas filas

Reivindicaram direitos ainda
néo reconhecidos pela Igreja ca-
télica como o aborto.

Providenciar o necessario, com
geracdo de custo.

Os vizinhos chamaram a policia.

Foi providenciado o embarque
rapidamente.

e as regras da JMJ ndo permitem
gravidas e criancas,

Experiéncia com nova realidade.

N&o sei o que gerou a divida; Nem
sabia que existia; Falta de apoio
do governo; Fator climatico.

Tinha muito tumulto a gente se
perdia, ndo tinha placas nem in-
formantes.

Esperava horas por alimento; So-
mente restaurantes cadastrados
recebiam o cartao do kit.

S6 tinha um chuveiro quente,
mas, era coletivo.

Tinha umas 30 pessoas no quar-
to.

Por mais que a gente tentasse
resolver teve gente que ficou in-
satisfeita

Fiquei 8 horas esperando na fila
para pegar o kit.

A gente estava indo pra Copa-
cabana, quando de repente vi
aquelas mulheres nuas, pintadas,
gritando.

Gente com problemas intestinais
que demorou para nos avisar.

Providenciamos o remédio que
ela fazia uso.

-Ficamos preocupados mas ela
foi assistida.

Depois, ficamos sabendo que so-
fria de distarbios psicolégicos.

A primeira impresséo foi o estra-
nhamento e o medo por conhe-
cer esses lugares apenas como a
midia apresenta

15 Surgiu no Canadi, batizado de Slutwalk. O movimento surgiu porque, em janeiro de 2011 na Univer-
sidade de York, um policial, falando sobre seguranca e prevencéo ao crime, afirmou que “as mulheres
deveriam evitar se vestir como vadias, para nio serem vitimas de ataque”. “vadia” virou sinénimo da
mulher que luta e que nio se cala diante da violéncia. <https://marchadasvadiascwb.wordpress.com>

publicado em 10/02/2013 consultado em 20/02/2016
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40 peregrinos sergipanos foram
acolhidos na mesma casa, tive-
ram acesso a chave para chegar
quando quisessem.

Familia acolheu um tunico pere-
grino e ofereceu varios mimos.

JMJ, contou com 60 mil volunta-
rios e mais de 800 artistas. Des-

Experiéncia de acolhimento

Ganhou atengéo exclusiva.

Esses voluntarios tiveram um en-
contro com o papa na programa-

Foi bom porque chegava a hora
que quisesse.

Ganhei chocolate na cama, senha
do wi-fi, lanche todos os dias e
presente na despedida.

Foi maravilhoso oferecer meu
trabalho e ainda ter a atencéo do

tacou voluntarios do movimento
RCC que enviou 2000 missiona-
rios.

¢do do evento. Papa direcionado a nés.

100 confessionarios foram colo-
cados na Feira Vocacional e pro-
ducdo de 4 milhoes de hostias.

Atendimento espiritual Foi lindo ver aquele atendimen-

to, voltado ao espiritual.

Org. SILVA, Eliete F. C. COLOQUE O ANO

Essas situacoes foram relatadas pelos peregrinos sergipanos mostran-
do os problemas enfrentados, expuseram suas dificuldades e mostraram
um sorriso confirmando: “mas foi bom e eu faria tudo de novo, tudo mes-
mo”. Acreditei ser pertinente relatar as vivéncias, pude perceber a emo-
¢ao, o orgulho e a dedicacdo em cuidar do outro.

Os obstaculos encontrados pelos peregrinos foram vistos como estimu-
lo para a caminhada. Houve uma predisposicao de aceitar os desafios por-
que carregaram o sentido de peregrinar, que exige sacrificio e peniténcia.
Os peregrinos que entrevistamos demonstraram ciéncia desse sentido da
JMJ; eles estavam muito calmos nas esperas; ndo presenciamos, nem foi
relatado nenhum momento ou ato de violéncia fisica ou verbal.

Em Enxertos, podas e outros relatos trazemos as atitudes da Igreja Catoli-
ca para com as representacoes formais que se fizeram presentes na JMJ, mas
também com as manifestagdes que extrapolaram seu sentido.

Os entrevistados relataram que os peregrinos estrangeiros foram os
que mais disputaram o territorio de Copacabana, criando até um clima de
“conflito”. Chegaram muito cedo e fecharam as passagens. Por chegarem
com muitas horas de antecedéncia tentaram resguardar seus direitos e
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assegurar seus lugares. Por desconhecerem o “jeitinho brasileiro” os con-
flitos apareceram. Saquet, (2010, p. 118) explicita que [...] “territoério é uma
construcao coletiva e multidimensional, com multiplas territorialidades
(poderes, comportamentos, acoes)”. Neste caso, esses trés fatores sobres-
sairam. O poder pelo dominio, por estar ali durante horas, lhes conferiu
o poder de controle e uso e também comportamento de reivindicar ou
ajudar e acdo de “expulsar” ou socorrer, conforme depoimento.

Eu observei na areia que cada pais fez um cercadinho e se um entrasse
no cercadinho do outro ai ja comecgava uma briga [risos. [..] A gente
foi chegar perto do palco e observou um “territériozinho” da Argentina.
A gente tentou passar e eles ficaram revoltados porque a gente tava no
territorio deles [risos] tava dividido ali cada um no seu quadrado (C.O,
29 anos, estudante de Ciéncias Sociais).

Esta situacdo demostra a esséncia em si do territério como uma instan-
cia que advém de uma relacdo que mesmo sendo um local publico, impro-
visado, itinerante, é de controle e de “poder” por parte de alguns grupos
que ali se estabeleceram e definiram que o territério religioso que se con-
solidou, naquele momento, foi usado como estratégia de uso. Os “micro-
territoérios” como ilustra REIS (2013), ficaram visiveis nas definicoes dos
entrevistados por meio das expressoes “territoriozinho”; “cercadinho”;
“reforma agraria”; “loteada”. Todo esse quadro fez com que o peregrino na
noite da Vigilia, pré6ximo ao palco, disputasse aquele territério. Disputa-
ram cada milimetro das areias em busca de uma boa visao e de um abrigo,
como mostrado nas Figuras1e 2.

Os aspectos positivos relatados, seja com relagdo a experiéncia de evan-
gelizacdo, solidariedade, seja com relacdo aos lacos de amizade e reconhe-
cimento das diferencas, com certeza suplantaram os aspectos negativos
relatados, estes, referentes principalmente a organizacao.

Verificamos que, onde quer que acontega, a JMJ interfere nas formas
de pensamento e de agir das pessoas causando repulsa ou admiracao, aco-
lhida ou distanciamento, mas nunca indiferenca diante deste fenémeno
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religioso que é a JMJ. Percebemos nestes relatos as dificuldades vividas
pelos peregrinos, evidenciando as diferentes formas de pensamento e de
atuacgdo em territorio construido com pluralidades culturais e religiosas.

A peregrina que fez os relatos encerra assim: “Todos esses desafios re-
forcaram os lagos do grupo porque o conviver é sempre um desafio fra-
terno, um convite para o trabalho, e na missao, tivemos muitas situacoes
dificeis mas a JMJ foi uma entrega total, foi um verdadeiro “langar se no
Senhor” e deu certo, “sempre da certo”.

Assim, Da jornada para a Jornada, descrevemos atos e atitudes decor-
rentes da JMJ/2013 que aconteceram em Sergipe nos anos de 2014 e 2015.
Esse momento é importante para os peregrinos que assumiram o compro-
misso de “Ide e evangelizai”, principalmente para as comunidades que fo-
mentaram a missdo nos peregrinos. Como fazer para manter essas pesso-
as reunidas? A comunidade Shalom promoveu eventos com o objetivo de
dar continuidade as “missoes” de evangelizacdo pregadas durante a JM]J e,
de forma especial solicitadas pelo Papa.

Nesse sentido, destacamos que muitos grupos foram constituidos a par-
tir da JMJ, o que confirmou o compromisso do jovem na comunidade. Os
jovens sergipanos foram envolvidos por outros eventos como “Acamp’s”™,
além da evangelizacio e promocado humana coordenadas pela a comuni-
dade Shalom.

Acompanhamos a comemoracio de um ano ap6s a JM]J celebrada pela
comunidade Shalom, bem como em todo o Brasil houve comemoracoes
com missas e shows. Em Aracaju, a comemoracao foi feita com os irmaos
de rua que moram nos arredores da Catedral. A comunidade Shalom or-
ganizou um jantar. rezaram juntos, se alimentaram, cantaram e sairam
em pequenos grupos pelos arredores para falar com aqueles que tinham
resistido ao convite.

16 Acamp’s é uma opcao de lazer e entretenimento durante as férias. O evento reiine jovens em quatro
dias de aventura, esportes radicais, shows, palestras, adoracao e celebracoes eucaristicas em locais
previamente definidos.
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Na Programacao arquidiocesana o Dia Nacional da Juventude (DNJ)
em 2014, aconteceu no Bairro Coroa do Meio em Aracaju na Igreja Nossa
Senhora de Guadalupe, quando pudemos observar a presenca do Projeto
Brincando com Arte do Sesc, que aceitou o convite da organizacdo do DNJ
e alegrou os jovens propiciando um dia de muitas brincadeiras, confra-
ternizacao, brincadeiras e shows culturais.Nas tendas montadas dentro e
fora do patio da Igreja observamos a exposicdo da Feira Vocacional e per-
cebemos os territorios e as redes constituidas entre os sergipanos, e ava-
liar suas participacGes nos eventos locais. Apesar da quantidade de parti-
cipantes ser menor, os ritmos sdo parecidos com os ocorridos na JMJ, com
religiosidade, teatros e shows que valorizam as pessoas da comunidade
e a missa e adoracdo com o mesmo embasamento, fé, cultura e partilha.

Acompanhamos, também, o Dia Nacional da Juventude que aconte-
ceu no dia 8 de novembro de 2015 no Parque Teoéfilo Dantas. Nesta data, o
evento comemorava 30 anos e tinha como lema “Juventude Construindo
uma nova Sociedade”. A prioridade foi dada para as brincadeiras fisicas,
como cabo de guerra, pula corda, elastico, volei, golfe, tapetes para crian-
cas, queimada. O evento foi muito movimentado neste quesito, com ade-
sdo imediata dos jovens presentes (Figura 6).

Observamos que a Feira Vocacional, no ano de 2015 instalada na Praca
Olimpio Campos, primou pelo apelo visual de suas tendas coloridas e pe-
las inimeras fotos colocadas nos stands que vendiam camisetas, tercos,
canetas, botons e livros.

Assim, as Feiras Vocacionais suscitam em seus visitantes o desejo de
participagdo. Nesse quesito a feira de 2015 teve mais comunidades, mo-
vimentos e pastorais que no ano anterior respondendo ao apelo do Papa
para que as pastorais mantenham “o exercicio da maternidade da Igreja,
qual seja o de gerar, amamentar, fazer crescer corrigir, alimentar e condu-
zir” como nos aconselha o Papa.
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Figura 6 -Dia Nacional da Juventude- Parque Tedfilo Dantas Aracaju/SE 2015.

Fonte: trabalho de campo no Dia Nacional da Juventude no Parque Teofilo Dantas Aracaju/SE 2015. Foto: SILVA, E.
F.C

Nos dois anos de DNJ que participei evidenciou-se que a participacao dos
jovens sergipanos é eficaz e responde ao chamado da Igreja para vivenciar
um dia de formacao e atividades de lazer e espiritualidade reunidos em tor-
no de seu lider, que representa a Igreja, no caso da Arquidiocese de Araca-
ju, o Arcebispo. Esse encontro atende a solicitagdo do papa que delega aos
Bispos estruturas de preparacido e aproximacao em todas as escalas, local,
regional e nacional, sem poupar forcas, solicitude e assisténcia.

0 OFERECER DOS FRUTOS (CONSIDERACOES FINAIS)

Como pesquisadora, vivi intensamente esse trabalho, narrei, perguntei,
escrevi, observei, rezei junto. Contemplei a beleza do evento e confirmei os
conceitos de Rosendahl (1996) pois a fé significa a liberdade e a possibili-
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dade de participar da existéncia de Deus. Aprendi, sobretudo, que relacoes
construidas durante eventos religiosos podem durar e se alastrarem.

Na regido Nordeste, considerada pelo IBGE a mais Catdlica do Brasil,
a Igreja demonstra sua participacido na vida do seu povo, na paisagem
simbolica, na adesdo dos movimentos e pastorais, na presenca de con-
gregacdes, fraternidades, comunidades, ordens. Assim o é em Sergipe, o
4° Estado mais Catolico do pais, onde a pertenca religiosa é tecida nos
relacionamentos mais improvaveis, nos encontros nao combinados, nas
necessidades, nos sofrimentos, na auséncia ou presenca, nas histérias vi-
vidas, na identificacio de grupos.

Confirmamos no evento da JMJ em nossa pesquisa as definices de
Eliade (1992) sobre a “hierofania onde o sagrado se manifesta”, bem como
a hierocracia definida por Rosendahl (2001), constatada na organizacao
e mobilizacao da Igreja envolver o poder publico, 60 mil voluntarios, seis
mil jornalistas de mais de 70 paises, e, em motivar os moradores na hos-
pedagem e hospitalidade, na prépria organizacio dos espacos de feiras e
exposicoes. A hierocracia também foi destacada nos palcos de Copacaba-
na com a divisdo simbélica do clero e dos leigos, dos corredores humanos,
separando o Papa dos peregrinos, nas homilias no ato de quem fala e de
quem ouve.

Reconhecemos na JMJ as caracteristicas do territorio de poder trazidas
por Raffestin (1993) da Igreja catélica enquanto Instituicdo com seus ges-
tores que evidenciam os lacos de poder e controle. Certificamos, por ou-
tro lado, o territdrio trazido nas vertentes de Haesbaert e Limonad (1999)
em que o cultural que prioriza a dimensao simbélica decorre das relacoes
empreendidas no espaco vivido, mostrado pelas expressoes da musica,
danca, esporte, teatro, cinema e celebracoes religiosas. Na dimensao poli-
tica analisamos a Igreja enquanto instituicdo que exerce influéncias ter-
ritoriais e ocupa espagos publicos que sdo delimitados e controlados pelo
Estado.

Quanto as territorialidades, averiguamos as definicoes de Saquet
(2010) por conseguir apreender os entrelacamentos entre o sujeito oriun-
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dos de varios lugares com o lugar sagrado Rio de Janeiro, pela constru-
¢ao coletiva e multidimensional, ou seja, apreendemos suas construgoes
territoriais.

Identificamos que o que mobilizou os peregrinos sergipanos a irem
para a JM] foram trés motivos basilares: i) o mover da fé, que motivou
0 peregrino a sair da sua zona de conforto e criar meios para que a JMJ
acontecesse; ii) conhecer e ouvir o lider da Igreja Catolica, que contribuiu
para a sedimentacao da fé, para a busca de respostas e para o envio da
missdo. iii) conhecer e saber como vivem outros jovens catélicos e estrei-
tar os lagos de amizades e promover encontros.

Detectamos que 0s peregrinos participantes eram pessoas comprome-
tidas com movimentos, pastorais e comunidades. Em nosso universo pes-
quisado destacou-se a Comunidade Obra de Maria, por levar para a JMJ o
maior nimero de peregrinos e também por fazer um roteiro que contem-
plou outras localidades religiosas e agregou junto aos jovens experiéncias
contemplativas, reflexivas e experiéncias de realidades desconhecidas.

No que concerne ao turismo religioso, confirmamos este segmento na
JMJ levando em consideracao trés fatos; i) as definicoes da OMT e Embra-
tur; ii) a aceitacao do peregrino com o termo “turismo religioso”; iii) o en-
volvimento das comunidades catélicas/Igreja como promotora. E, no que
se refere ao fendmeno “turismo religioso” inserido na JM]J, acreditamos
que a Igreja promoveu o evento e as comunidades cat6licas assumiram o
compromisso do deslocamento dos peregrinos promovendo roteiros. “O
turismo religioso” foi percebido pelos peregrinos como um instrumento
de evangelizacdo “um jeito de rezar”, fazendo com que muitos peregrinos
nomeassem pontos turisticos como uma extensio da JMJ, como coloca
Eliade (2010), que o sagrado consegue transformar qualquer coisa em ou-
tra coisa.

Admitimos que os territorios sagrados, mesmo que itinerantes, mani-
festaram-se de forma sélida por meio da Feira Vocacional que demons-
trou o tecer das redes por todo o mundo. Na praia de Copacabana os pere-
grinos foram mobilizados por intermédio das homilias e da catequese que
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reforcou os valores, e, também, por meio dos Festivais que valorizaram a
cultura e a religiosidade.

Constatamos que a JMJ foi um evento que gerou renda para o comércio.
No entanto, devido a transferéncia de local, gerou prejuizo para os comer-
ciantes cadastrados no Campo Fidei sem condicoes de transferéncia para
a praia de Copacabana. Outro prejuizo de milhdes foi para a Igreja, que
necessitou vender alguns bens e fazer campanhas para quitar a divida.

Averiguamos a JMJ como um espaco de “protestos” como a Tenda da
Juventude. Houve também manifestacoes alheias a programacao, como a
do Movimento dos Trabalhadores sem teto, da ONG Catodlica e da Marcha
das Vadias. Nesse sentido, a JM] acatou a diversidade e acolheu o pedido
de peregrinos para serem considerados refugiados.

O maior legado da JMJ para o Rio de Janeiro foi a congregacio dos po-
vos e as responsabilidades assumidas pelos peregrinos de evangelizacio
em suas localidades. Acreditamos que a JM] tem suas peculiaridades devi-
do ao fato de ser itinerante, de acolher diferencas culturais dos milhares
de participantes. Para a préxima JM] arriscamos sugerir, dentre outros:
i) que a alimentacdo durante as catequeses seja feita em cada Paroquia.
Isso fara com que os peregrinos aproveitem melhor o tempo e ainda gera
renda para as Paréquias acolhedoras. ii) que a missa de envio seja ap6s a
adoracdo, evitando as noites geladas para o peregrino, pois independente
da época ou do continente a JMJ tem um histérico de frio e chuvas. iii)
que sejam providenciadas areas de camping para os peregrinos que nao
conseguirem estadia.

Os peregrinos sergipanos se mantiveram motivados e comprometidos
com as a¢oes missionarias tanto que, ap6s a JMJ, pudemos acompanhar as
atividades por eles desenvolvidas em 2014 e 2015, no Dia Nacional da Ju-
ventude. Nesse sentido, afirmamos a importéncia religiosa, social e econé-
mica das praticas e vivéncias ocorridas durante a JMJ, ndo somente para
os peregrinos sergipanos, mas também nas escalas regional e mundial.
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H4, em Sergipe, um significativo nimero de manifestacoes culturais
que singularizam e que sdo singulares deste estado. Assim, muitos estudos
foram e estdo sendo elaborados no intuito de analisarem os significados e/
ou as materialidades destas manifestacoes. Dentre essas, o Barco-de-fogo
se destaca como elemento cultural inico do municipio de Estancia cuja
importancia simbélica e econdmica é reconhecida ao nivel de Patriménio
Cultural e Imaterial por Lei municipal (2010) e estadual (2013). Como sim-
bolo, o Barco-de-fogo é tomado como icone da comunidade estanciana e,
sua importancia economica se da pela forte atracdo de turistas - regional
e nacional, que buscam conhecer as belezas de suas formas e movimen-
tos, sobretudo nos periodos juninos.

O Barco-de-fogo consiste em um pequeno barco de madeira e papelao
enfeitado com criatividade e ‘recheado’ de tabocas com pélvora que atado
a um longo varal se desloca pela combustdo da pélvora, encerrando um
espetaculo de cores e sons Ginicos em poucos segundos de percurso. Sua
producao, originaria do bairro Porto D’Areia, localizado as margens do rio
Piaui em Esténcia, agrega homens, mulheres e criancas que pela da tradi-
cao familiar, passada de geracdo para geracdo, mantem-se viva e vivifica
os festejos juninos estancianos.

O municipio de Estancia esta localizado na regido do litoral Sul do es-
tado de Sergipe, com area aproximada de 644,45 km®. A populacio estima-

da do municipio pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
para o ano de 2017 foi de 69.278 pessoas. O bairro Porto D’Areia localiza-se
ao Sul da sede municipal (Mapa 01), entremeado por 17 ruas.
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Mapa 1: Localizacdo do Bairro Porto D’Areia no municipio de Estancia, Sergipe.
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Diante da importancia que o Barco-de-fogo tém em suas multiplas di-
mensoes e escalas, nos propomos analisar as territorialidades de sua pro-
ducdo no bairro Porto D’Areia em Estancia, Sergipe, considerando suas
tradicOes, suas praticas e as projecoes futuras desse saber-fazer. Nesse
contexto, nos atemos ao conhecimento das atividades e ocupagoes dos
sujeitos que produzem o Barco-de-fogo, avaliando suas materialidades e
significados de forma a compreender o grau de sua importancia econ6mi-
ca, social e cultural e, apreender as perspectivas de futuro dessa tradicéo.

Na construcao desse texto procuramos manter o encadeamento das
secOes da dissertacdo apresentando-o em quatro partes além dessa Introdu-
cdo. Na primeira, “Os pilares tedricos: do territdério as perspectivas de futu-
ro” expomos os pilares tedrico-conceituais que sustentam a pesquisa pauta-
dos em autores que nos possibilitaram compreender as tessituras que nos
levam a entender o territério como categoria e como locus da convivialidade
humana e as relagdes dialéticas que permeiam o devir territorial.

A segunda parte “Visdo de mundo: delineamento metddico e procedi-
mentos da pesquisa”, apresentamos o método fenomenolégico como condu-
tor de nossa jornada nos pautando nos preceitos de Merleau-Ponty (2011)
e na abordagem qualitativa em didlogo com procedimentos e técnicas com-
preender o fendmeno estudado e alcangar os objetivos propostos.

As partes seguintes “Territérios do barco de fogo e “Praticas e saber-
-fazer” trazem o mapeamento como um processo de descobrir-caminhos
pelas falas dos moradores do bairro Porto de Areia, os sujeitos de nossa
pesquisa. Trazemos algumas consideracdes histéricas sobre o bairro e o
Barco-de-fogo, bem como as relagoes economicas, politicas e as perspecti-
vas de futuro da tradicdo - o saber fazer Barco-de-fogo, com intuito de des-
velar como os produtores organizam seu espaco e territorio, além de lhes
atribuir sentido e significado. Nas consideracoes finais trazemos aponta-
mentos observados e novos questionamentos com o objetivo de manter
aberto, ndo somente os sentidos e significados da ‘ciéncia’(o saber fazer)
e da tradicdo do Barco-de-fogo, mas, sobretudo, para que novas pesquisas
ou reflexdes direcionadas ao tema sejam passiveis de continuacao.
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0S PILARES TEORICOS: DO TERRITORIO AS PERSPECTIVAS DE FUTURO

Os aspectos tedrico-conceituais que delineiam uma pesquisa sdo im-
portantes de serem esclarecidos, posto que sdo compreendidos como os
pilares em que o pesquisador se sustenta para afinar sua forma de ver
o mundo e refletir sobre ele. Nesta pesquisa, 0 mundo que se pretende
debrucar compreende os territérios da producdo do Barco-de-fogo. Deste
modo, procuramos tracar um caminho reflexivo que se inicia com a com-
preensao da categoria territorio para em seguida, tracar as concepcoes do
devir territorial e das perspectivas de futuro de acordo com os delinea-
mentos metodolégicos da pesquisa.

A devida compreensio da categoria territdrio, parte-se do entendimento
que autores como Deleuze e Guattari possuem a respeito do conceito. No
artigo intitulado de A desterritorializagdo na obra de Deleuze e Guattari, Ro-
gério Haesbaert (2002) resgata a definicdo de rizoma proposta pelos fil6-
sofos como um modelo de pensamento que tende a encarar os conceitos
ndo em sua hierarquia polarizada, em que eles se estruturariam de modo
semelhante a uma arvore, possuindo tronco (conceito-mae) e galhos (de-
mais conceitos) a ele conectados. O rizoma apresenta-se como uma forma
cujos conceitos ndo possuem, necessariamente, um ponto comum de origem
e nem apresentam graus hierarquicos entre si’.

Para considerar o territério, Deleuze e Guattari especificam que [...] a
criacdo do territério se da através de agenciamentos [..] (HAESBAERT,
2002, s/p). Desta constatagdo, propéem a concepcao de territério como
um emaranhado de componentes, expondo sua criacdo por desejos que
se emolduram de forma maquinica, supondo que um desejo pressupde a
existéncia de outro desejo inerente a si. Essa caracteristica maquinica do
desejo condiciona a criagdo do territério justamente porque a partir dele

1 A palavra rizoma é resgatada pelos fil6sofos da Biologia e representa a raiz de uma planta, que cresce
abaixo da superficie e que se espalha perpendicularmente em relacio ao solo, ou seja, de forma ho-
rizontal. Por este pensamento pode-se compreender que a categoria territério nio deve ser vista por
um Unico viés, desconstruindo definicées minimalistas sobre a categoria ao néo conceberem suas
multiplicidades.
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ha agregacoes que se colocam acima de qualquer estrutura, sistema ou
forma; dai se dizer que o territorio compreende um agenciamento. Nesse
entendimento, identificam quatro elementos chave que condicionam o
territorio: os agenciamentos maquinicos de corpos e coletivo de enuncia-
¢do, a desterritorializacao e a reterritorializacao.

O agenciamento maquinico de corpos, compreende um emaranhado
de agregados de corpos animais, humanos e c6smicos que constantemen-
te se relacionam entre si. O agenciamento coletivo de enunciacio se esta-
belece por um regime de signos e expressoes que s6 possuem significados
pela relacdo do homem em coletividade, posto que os simbolos s6 se tor-
nam passiveis de significacdo em decorréncia dessa relagao coletiva. Com
essas concepcoes, os autores expressam que “Podemos nos territorializar
em qualquer coisa, desde que facamos agenciamento maquinico de cor-
pos e agenciamento coletivo de enunciagdo” (HAESBAERT, 2002, s/p).

Pensar os agenciamentos, conforme Deleuze e Guattari (apud. HAES-
BAERT, 2002, s/p), nos permitiu inferir os motivos que levaram Haesbaert
compreender que o territorio abrange um aspecto que lhe é material e outro
que lhe é simbolico. A materialidade do territério contempla a justa relagdo
entre os corpos entendidos nas relagdes maquinicas. Por sua vez, o carater
simbdlico é expresso pela enunciagdo, entendida como os signos criados pe-
los homens diante da realidade que se lhes apresenta s6 pode ser entendida
pelos proprios homens.

Desse modo, expoe-se duas constatagoes concomitantes: por um lado,
o territério, categoria e conceito, sé é passivel de existéncia quando con-
sideramos as multiplas relagdes entre os corpos humanos, sociais, cos-
micos e naturais, nele existentes; por outro lado, a configuracio do ter-
ritorio sé é possivel pela apreensdo humana a respeito dessas relacoes e
pela transmissdo e apreensido dos significados atribuidos a elas. Isso nos
possibilitou pensar a producao do Barco-de-fogo como (i) uma relacio so-
cial portadora e construtora de significados que comporta um territorio,
posto que sobre ela hi agenciamento maquinico de corpos — pela relacio
entre seus produtores e deles com os materiais, inclusive naturais, utiliza-
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dos em sua fabricacio e, (ii) pelo agenciamento coletivo de enunciacao —
posto que o Barco-de-fogo possui significado socialmente construido para
seus produtores e para os que apreciam suas performances nas ruas.

Em 2007, Haesbaert ao desmistificar o processo de (des)(re) territoria-
lizacdo? apresenta o conceito de multiterritorialidade, pois multi transmi-
te a ideia da existéncia de variados elementos e territorialidade, expressa
a acao/dindmica de constru¢do e manutengao do territério. Deste modo, a
multiterritorialidade permite compreender a existéncia de diversas terri-
torialidades que coexistem em um mesmo espaco e tempo, ou seja, em um
mesmo territorio.

E nesse sentido que o territério do Barco-de-fogo, expresso pela terri-
torialidade de seus produtores, é multiterritorial. Os sujeitos que ali se re-
lacionam, cada um, a seu modo, apresentam formas singulares de se rela-
cionar, ou seja, uma forma especifica de se territorializar no territério. Do
mesmo modo que o territério possui uma conotacido material e outra sim-
bélica, a territorialidade e a multiterritorialidade também compreendem
ambas as conotagdes. Assim, a agdo/dindmica de criacdo e manutencéo
do territério apresenta um carater funcional (marcado pela realizacdo de
funcdes) e outro simbdlico (caracterizado pela produgéo de significados) e
que ambas as relacoes ndo se dissociam.

A isso, acrescentam-se as relagdes de poder presentes no territdrio, res-
ponsaveis, na visdao de Haesbaert (2007), por atribuir a ele as caracteristicas
funcionais e simbdlicas. Portanto, fala-se em um poder no sentido de domi-
nacdo e de um poder no sentido de apropriacdo. As consideracdes sobre o
poder sao importantes por possibilitar o didlogo -de forma rizomatica, com
a categoria territério3. Por outro lado, para Raffestin (1993)% o poder esta
mais associado ao sentido de dominacgao e é encarado em sua multidimen-

2 Parte dessa desmistificacio foi feita em seu artigo de 2007 e cuja ideia foi antes aprofundada no livro
O mito da desterritorializacdo, no ano de 2004.

3 Nesse sentido, pontua-se a fonte tedrica que Haesbaert (2007) constréi sua acepgio de poder nos apon-
tamentos tecidos por Lefebvre que considera uma dupla abordagem de poder, pela dominacio (fun-
cional) e pela apropriacéo (simbélico).

4 Raffestin (1993), perpetra sua leitura sobre o poder nos apontamentos de Michael Foucault (2016).
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sionalidade, tendo sua ‘micro fisica), ou seja, seu menor nivel escalar, o corpo
individual do sujeito que exerce o poder. Deste modo, o poder é exercido
pelo corpo individual (sujeito) e projetado ao corpo social (grupo social ou
a prépria sociedade).

Sabe-se, no entanto, que o poder exercido pelo sujeito individual, ou
por agrupamentos sociais, nem sempre esta de acordo com os interesses
da coletividade, o que pode ocasionar tensoes entre ambos. Essas tensoes,
por sua vez, inserem o territério em um constante movimento de trans-
formacdo que é representado pela noc¢do do devir. Dentre os varios ele-
mentos territoriais que nos auxiliam com a compreensao do devir, a iden-
tidade se coloca como aquela que nos permite conceber as significacoes
que os homens atribuem ao espago sendo, portanto, valida a distincao que
separa a identidade no sentido empregado pelos modernistas e pés-mo-
dernistas.

Stuart Hall (1995), expde que os pensadores pés modernistas consi-
deram a identidade como elemento que se (re)constréi constantemente
trazendo em seu cerne a valorizacio das subjetividades e, neste sentido,
a identidade é vista como algo que o sujeito constréi em si, como tam-
bém se caracteriza por sua forma de receber influéncias daquilo que lhe
é externo. Este Gltimo carater da identidade nos permitiu dialogar com
as concepcoes de territorio desenvolvidas nesta pesquisa, mas, contudo,
é importante considerar outros elementos que permitem o alinhamento
tedrico-conceitual entre as multiplas abordagens trabalhadas.

Tuan (2013, p. 151) considera que: “o espaco transforma-se em lugar a
medida que adquire definicio e significado”. Esses elementos transforma-
dores, proprios das relacoes cotidianas, caracterizam o espaco pela apro-
priacéo e, portanto, pelo pertencimento dos homens em relacdo ao seu lu-
gar. Para ele, a definicdo e significacdo da parcela espacial se oriunda das
experiéncias e vivéncias dos sujeitos. Tais experiéncias “jazem enterradas
no mais profundo do nosso ser, de modo que ndo apenas carecemos de
palavras para dar-lhes forma, mas frequentemente ndo estamos sequer
conscientes delas” (TUAN, 1983, p. 151).
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Essa interiorizagdo é primordial para constituir os tragos identitarios
dos sujeitos com o seu lugar que, somados ao pertencimento, contribuem
para fornecer outras leituras sobre o territorio. Nesta seara, Almeida (2016;
2017) evidencia o didlogo conceitual entre as categorias expostas através
do termo territorio-lugar. Para ela (2016, p.4), “com esse termo composto
reforcamos ser um espaco de relacoes de poder, conforme foi visto e, si-
multaneamente, um espaco no qual reproduzem elementos simbdlicos e
de pertencimento”.

E assim que apreendemos o territério-lugar do Barco-de-fogo. O ca-
rater dindmico da identidade, do pertencimento, das territorialidades
e, portanto, do territorio, nos induziu questionar a respeito das varias
direcoes que uma comunidade pode tomar em termos de identificacao.
Esses questionamentos perpassaram pela apreensdo de outros dois
elementos que dialogam com o territorio: o devir e as perspectivas de
futuro.

Em certa medida destaca-se que o devir compreende aspiracoes filoso-
ficas no intuito de definir o carater mutavel das coisas. Nietzsche (2008, p.
17), ao tecer apologia a Heraclito, expGe que “todo devir nasce do conflito
dos contrarios” e, essa contrariedade, muitas vezes evocada nas relacoes
dialéticas, permeia o territério atribuindo-lhe o carater que Haesbaert
(2007) e Cruz (2011) denominaram de devir territorial. As contrariedades,
por sua vez, manifestam-se tanto em conotacdo politica e econdmica,
quanto simbélica e de pertencimento relacionadas com os modos pecu-
liares que o sujeito individual percebe e significa 0 mundo e que, por sua
vez, difere como o outro o vé.

Entendemos, todavia, que o “conflito dos contrarios” ndo é capaz de
explicar por si s6 os componentes modificadores do territério. Entende-se
que as experiéncias vivenciadas reconfiguram constantemente os esque-
mas mentais individuais ou sociais que se materializam em praticas de
organizacao do espago e, portanto, do territério. Essas construgoes dos
esquemas mentais transformam-se na medida em que a visdo de mundo
dos homens também se altera, dai se considerar as experiéncias vivencia-

239



Itinerdrios do territério-lugar do barco-de-fogo

das por eles. Esse raciocinio, em parte extraido do pensamento de Kozel
(2002), € o alicerce que sustenta a nocdo do conceito de representacoes.

Kozel (2002. p. 229), ao enfatizar Baktin, expoe as representacoes como
algo que os homens materializam a realidade pelas representacoes, utili-
zando os signos que ndo provém de uma consciéncia vazia. Sob esta 6tica,
pode-se questionar a respeito dos caminhos e possibilidades que o con-
flito dos contrarios e as representacoes acometem as comunidades. Em
outras palavras, questiona-se a respeito das perspectivas de futuro que o
devir territorial proporciona a comunidade, sua identidade e a conscién-
cia de seu saber-fazer.

VISAO DE MUNDO: DELINEAMENTO METODICO E PROCEDIMENTOS
DA PESQUISA

Ao longo da trajetéria da pesquisa, aprendemos que o método é tido
como visdo de mundo (MARTINS, 1994), compreendido como norteador
da pesquisa, posto que os caminhos da pesquisa, por vezes, nos colocam
em um labirinto de possibilidades. E assim que, para alguns autores, o
método é equiparado ao fio de Ariadne que permitiu Teseu caminhar pelo
labirinto do Minotauro sem dele se perder. Nesta metafora compreende-
mos o labirinto como os multiplos caminhos que perfazem a pesquisa. O
fio representa o método do qual nos munimos de modo a entrar e sair do
labirinto sem nos perdermos. O Minotauro representa nosso grande de-
safio e objetivo a ser alcancado. Ariadne, a fornecedora do fio, representa
a fonte do método, em outras palavras, a filosofia, aquela com quem Te-
seu casa-se ap6s sua tarefa. Nesta metafora, somos Teseu, aquele que por
vezes encontra-se perdido em seu caminho, mas sempre o retoma tendo
como guia seu fio, sua visdo de mundo.

Com essas consideracoes, adotamos o método fenomenolégico como
aquele que nos conduziu em nossa jornada. Essa escolha compreende os
preceitos de Merleau Ponty (2011, p.13) em que a fenomenologia é enten-
dida como o estudo da esséncia dos fendmenos pois “[...| buscar a esséncia
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do mundo ndo é buscar aquilo que ele é em ideia, uma vez que o tenhamos
reduzido a tema de discurso, é buscar aquilo que ele é para nés antes de
qualquer tematizagdo [...]". Ele demonstra, assim, que a reducao fenome-
nolégica compreende a busca por aquilo que os fendmenos representam
aos homens em suas esséncias. E deste modo que o pesquisador parte em
busca da descricdo do que os fendmenos representam para os homens,
pois a descricao da vivéncia representa a reducdo fenomenoldgica a es-
séncia, de modo que o mundo objetivo é construcio de nosso pensamento
a partir de nossa vivéncia.

De todo modo, entendemos que a fenomenologia néo se essencia-
liza pela descricao®. A descricdo representa o ato do pesquisador captar os
fendmenos tal qual eles se apresentam em sua esséncia pela subjetivida-
de dos sujeitos. E sobre essa descricdo que o pesquisador lanca seu olhar
e busca interpretar a realidade descrita. A postura fenomenoldgica, nes-
te sentido, é aquela que parte do mundo ‘significado’, que possui sentido
para os homens a partir de suas vivéncias, uma vez que “o mundo é ndo
aquilo que eu penso, mas aquilo que eu vivo; eu estou aberto ao mundo,
comunico-me indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele é inesgo-
tavel” (Merleau-Ponty, 2011, p. 14)

A primeira captacao da esséncia das coisas é feita pelo sujeito através do
que Merleau- Ponty (2011) denominou de percepg¢ao. Perceber o mundo é
estar em contato direto com ele, é ter a certeza de nossa existéncia como se-
res. Pela percepcdo podemos ter acesso direto aquilo que é puramente real.
Para o autor, a percepcdo sé pode ser captada pelos sentidos - tato, olfato,
paladar etc., pois para percebermos o mundo, antes necessitamos senti-lo
com as sensagdes. O corpo é a extensdo que conecta o ser com o mundo, é
a ponte que conecta o eu interior com o mundo exterior existente ao nosso
redor, nomeado pelo autor de corpo interno e corpo externo ou maximo.
Com a captagdo do mundo externo pelos 6rgdos dos sentidos de nosso cor-
po, temos condi¢des de interiorizar aquilo que percebemos para dai entdo

5 A superacdo dos moldes positivistas que tinham como principal pressuposto a descri¢io pela pura
descricdo demonstra-se superada pela fenomenologia.
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refletirmos sobre nossa existéncia, nos situando no mundo e atribuindo a
ele um significado.

Portanto, para Merleau-Ponty (2011) a experiéncia coloca-se como ele-
mento fundamental para a existéncia do ser no mundo. Como tal, a per-
cepcao também representa a fonte que viabiliza a minha conexao com o
outro. Quando percebo algo, Merleau-Ponty (2011) nos deixa a claro que
percebo a minha existéncia, de modo que sujeito e objeto sdo indissoci-
aveis. Neste sentido, entendemos que o produtor de Barco-de-fogo faz o
Barco e, neste processo, faz a si mesmo, de modo que no Barco-de-fogo ha
tragos que nos ajudam a identificar o produtor e no produtor ha tracos
que nos permitem apreender o que é o Barco-de-fogo. Dai a real possibili-
dade de alcance da esséncia do fendmeno de producao do Barco-de-fogo
pela captacdo da forma como esse processo é percebido pelos sujeitos nele
envolvidos.

Os conceitos chave aqui expostos foram fundamentais para termos no-
¢ao de como procedemos em nossa trajetoria, mas o fio que Ariadne sina-
lizava a apresentacdo, até o momento, apenas de suas extensoes iniciais
pois ha muito para desvelar e explorar neste labirinto chamado pesquisa.
Decorrente da escolha do método fenomenoldgico, a pesquisa delineou-
-se pelos preceitos da pesquisa qualitativa, como destaca Chizzotti (2010),
aquela que comporta correntes de pesquisa/pensamento variadas, mas
que possui caracteristicas semelhantes como contraponto aos postulados
cientificos modernos®. Assim, ao estudar diretamente os pressupostos da
pesquisa etnografica, estuda-se indiretamente os pilares da pesquisa qua-
litativa como um todo.

Para Trivifios (2010) a pesquisa qualitativa é essencialmente descritiva
e a descricdo do fenémeno permite a apreensao de sua esséncia. Descre-
ver é expor as entrelinhas que compdem o fenémeno investigado e, com
essa conducao, o pesquisador preocupa-se mais com o processo de consti-

6 Esse contraponto, refere-se aos pressupostos caracteristicos dos métodos empirista e positivista, so-
bretudo no que diz respeito a separacgio entre sujeito e objeto, além da busca incessante das leis uni-
versais que regem a natureza e a sociedade.
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tuicao do fenémeno do que com os resultados ou com o produto que este
fendmeno pode gerar. Entender o processo é compreender a dindmica do
fendmeno, o que nos permite analisar seus resultados. Assim, ao tecermos
as consideracoes a respeito do territério no pensamento de Haesbaert
(2002; 2007), consideramos que o territorio seja uma categoria processual
e, desta maneira, o territério constitui-se por processos. E, foi justamente
a averiguacao desses processos que compreendeu os propositos de nossa
investigacdo e dai, utilizarmos dos pressupostos da pesquisa qualitativa.

Nao se pode perder de vista, no entanto, o fato de que a captagao da es-
séncia do fenémeno nao é suficiente para que se compreenda a realidade
captada. Neste sentido, é preciso saber como analisar o contetdo que as
técnicas da pesquisa qualitativa nos oferecem e nos ligam ao fenémeno.
Em nossa pesquisa esta andlise é mediada pela analise do discurso. E, a
adocdo das ferramentas e procedimentos da pesquisa podem ser apreen-
didas pela exposicdo dos trés momentos que corresponderam ao que foi
estabelecido na fase de planejamento da pesquisa. Esses momentos cor-
respondem didaticamente a “o que fazer?”, “como fazer?” e “como anali-
sar?”.

O primeiro momento - ‘o que fazer?, foi aquele em que fomos estimu-
lados a submergir nas propostas da pesquisa ao refletir sobre seus objeti-
vos posto que eles interagem com suas intencdes. Nesta fase, os objetivos
revistos e redefinidos tracaram o direcionamento da pesquisa. Foram esta-
belecidos os seguintes objetivos especificos: (i)conhecer as atividades e as
ocupacoes dos sujeitos que produzem o Barco; (ii) avaliar as materialidades
e os significados do Barco-de-fogo para seus produtores; (iii) apreender as
perspectivas de futuro a respeito dessa tradicao e, (iv) compreender o grau
de sua importancia econdomica, social e cultural. Assim, os objetivos origi-
naram-se do questionamento sobre quais as perspectivas de futuro que os
produtores de Barco-de-fogo tém em relagdo a sua tradigdo considerando o
devir territorial emergente das territorialidades contidas na sua produgao.

O segundo momento — ‘como fazer?, consistiu em refletir e decidir so-
bre as ferramentas e procedimentos a serem adotados para o alcance dos
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objetivos especificos tracados no momento anterior. Definiu-se aqui pela
abordagem qualitativa e pela afericdo dos procedimentos e técnicas de
acordo com cada um dos objetivos. Decidimos pela aplicacdo de entrevis-
tas, registro e levantamento fotografico, observacéao livre, mapeamento
de itinerarios, levantamento de documentos e revisio bibliografica.

Considerando o acesso a esséncia do fenémeno da produgao do Barco-
-de-fogo, destacam-se nessa etapa a entrevista semiestruturada e o regis-
tro fotografico. Conforme Trivinos (2010), essa técnica possui elementos
que ndo devem ser negligenciados no momento anterior e durante sua
aplicacdo, dentre as quais a exposicao de forma clara e objetiva, ao entre-
vistado, dos propoésitos da entrevista; o registro e o horario da entrevista
e, atencdo aos tipos de perguntas que serdo feitas’. A fotografia foi regis-
trada como um ato cultural e conforme Guran (2005) como um procedi-
mento da pesquisa que possibilita o inicio de uma reflexdo ou a afirmacao
de uma conclusdo. De forma dialética, essa perpétua acdo reflexiva-con-
clusiva atribuiu o carater transformador da compreensdo do fenémeno
estudado mediante as fotografias.

Nos valemos, ainda, da aplicacdo de técnicas de mapeamento embasadas
em Ingold (2005), compreendendo o mapeamento como o processo de des-
cobrir-caminhos dentro de um campo de praticas exercidas por pessoas em
um determinado lugar. Por essa caracteristica locacional, o conhecimento
também pode ser mapeado e, neste sentido, o autor faz a distin¢ao entre o fo-
rasteiro como aquele que ndo pertence ao lugar- em nosso caso o pesquisador,
e, 0 nativo como aquele que produz conhecimento através de suas praticas
com um determinado lugar - no nosso caso a comunidade e os produtores
de Barco-de-fogo do bairro Porto D’Areia. Ingold op. cit. p.77, completa que
o conhecimento € historico, ou seja, o lugar nao tem posi¢des, mas historias:

“os lugares existem ndo no espago, mas em nés, em uma matriz de movimen-

7 Em nossa pesquisa, os registros das falas dos sujeitos entrevistados foram realizados de duas ma-
neiras: pelo diario de campo e pelo uso de gravadores. Os registros gravados cumpriram o papel de
armazenar as falas dos sujeitos em sua totalidade. Adotou-se a técnica semiautomatica utilizando-se o
Google Docs que pode ser acessado no sitio: https://www.google.com/docs/about/. O software utiliza-
do foi o Express Scribe em sua versao 5.69 fornecido pela empresa NCH Software.
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to”. Assim, fizemos uso desse procedimento considerando: (i) que na pratica
de campo tem-se que ter claro, em mente, que no lugar (territério) de nossa
analise seremos forasteiros e, (ii) que é preciso reconhecer a historia e o co-
nhecimento (que denominamos saber-fazer) dos nativos para alcangarmos o
proposito de mapear o territorio da produgao do Barco-de-fogo.

Estima-se que no bairro Porto D’Areia residem 911 moradores. Para a
identificacdo dos produtores que residem no bairro, procedeu-se, como
exposto, com a abordagem e aplicacdo de entrevista semiestruturada de
modo a identifica-los pela pratica da exaustao, ou seja, quando as indica-
cOes comecaram a se repetir. Dessa sondagem, entrevistamos 20 mora-
dores e constatou-se a existéncia de 8 produtores no bairro, dos quais 5
foram entrevistados®.

As técnicas e instrumentais utilizados nessa etapa permitiram apreen-
der dois aspectos das territorialidades contidas na produgao do Barco-de-
-fogo: o fendmeno da producao, em si, do Barco-de-fogo e, b) as multiplas
relacdes constantes no territério dos produtores de Barco-de-fogo, sejam
entre eles mesmos, seja entre eles e a comunidade. Foi possivel tecer ana-
lises criticas diante dos elementos observados e registrar o maximo pos-
sivel de elementos atando-os aos contetildos chave da pesquisa que, neste
trabalho, estdo associados ao territério, territorialidades, territério-lugar,
devir territorial e perspectivas de futuro. Esse registro foi feito de modo a
agucar nossa percepcao e atencdo em relacdo aos sons, movimentos, pai-
sagem do bairro, graus de parentesco, relacGes interpessoais etc.

O terceiro momento para organizacdo e execucdo da pesquisa consis-
tiu em refletir sobre o “Como analisar?” as informacdes, conteddos etc.
que delineiam a pesquisa. Neste momento foi necessario retomar quais
categorias/conceitos de analise seriam utilizadas para se compreender o
fenémeno que o pesquisador se propds a investigar. Caminhamos com a
analise do discurso, compreendida como o estudo que tende a observar o
homem falando (ORLANDI, 2009). Aqui ndo nos interessou o estudo apro-

8 A entrevistas e as informacé6es cedidas pelos produtores, bem como suas identificacées, foram regis-
tradas respeitando a ética em pesquisa nas ciéncias humanas.

245



Itinerdrios do territério-lugar do barco-de-fogo

fundado da gramatica ou da prépria lingua, mas o discurso. E sob esta
prerrogativa que Orlandi (2009, p. 15) compreende o discurso como “a [...]
palavra em movimento, pratica de linguagem [...]. Portanto, compreende-
mos que a palavra se observa como algo que pode expressar o desvelar da
vida daquele que pronuncia o discurso”’.

Orlandi (2009) destaca a construc¢do do discurso como referente ao lugar
que o sujeito ocupa no ato de sua construgao. Esta constatacdo é feita ao se
tomar as relagdes sociais que, segundo a autora, sao estabelecidas de modo
hierarquico. Deste modo, o discurso de uma autoridade tende a apresentar
maior grau de validade em relacdo aqueles que se encontram em um lugar
inferior na hierarquia. A partir dessa colocacao, ela considera que o discurso
perpassa por relacdes de poder e, assim, o discurso pode ser visto como des-
velador das praticas territoriais, seja pelo contetido que carrega em si, seja
pela forma como ele é construido. Dai se pensar a analise do discurso como
mecanismo que melhor nos permitiu apreender as territorialidades que nos
propomos a investigar.

Como dispositivo de analise, Orlandi (2009) coloca que nao ha analise
sem teoria. Deste modo, as categorias elencadas, a fenomenologia, a pesqui-
sa qualitativa e a analise do discurso, juntos, formam os pilares de sustenta-
¢do desse estudo. Em nosso caso, o texto estd compreendido nos meandros
das territorialidades dos produtores de Barco-de-fogo, na materialidade do
préoprio objeto de sua producdo, em suas falas e visdes de mundo. Nosso
proposito, com a andlise do discurso foi, justamente, aprender a ler essas
praticas e analisa-las com nosso olhar, mas, sobretudo, com o olhar dos pro-
dutores de Barco-de-fogo, o que nos permitiu estabelecer a ponte necessaria
com nosso método.

9 A ideologia, neste trabalho, é concebida como pratica significante, compreendendo a relacio
necessaria entre sujeito, lingua e histéria, capaz de atribuir significado a realidade. Orlandi (2009, p.
47) alega que [...] ndo ha realidade sem ideologia [...]. A ideologia carrega o efeito elementar de constitu-
icao do sujeito, inaugurando a discursividade que s6 é possivel por intermédio de sua construcéo pela/
na histéria. Por isso a ideologia compreende a relacdo sujeito-lingua-histdria, elementos associados
entre si.
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TERRITORIOS DO BARCO DE FOGO

Compreendendo as multiescalaridades e as territorialidades que nos
permitem abarcar com mais afinco o territério, entende-se que seu con-
ceito deva ser apreendido em sua pluralidade. Neste sentido, expomos a
seguir, aspectos historicos, culturais e legais que configuram a producao
do Barco-de-fogo e, consequentemente, seus territorios.

Durante o periodo regencial, no ano de 1832 o povoado de Estancia foi
elevado a categoria de vila. E, em comunhao com o crescimento economi-
co do municipio, no ano de 1891, é fundada, no bairro Porto D’Areia, a fa-
brica de tecidos Santa Cruz, que contribuiu para remodelar as estruturas
urbanas do municipio além de reconfigurar sua paisagem. A fabrica San-
ta Cruz empregou inimeros moradores do municipio de Estancia e, con-
sequentemente, do bairro Porto D’Areia (FRANCA & CRUZ, 2007). Tanto o
inicio das atividades da empresa em 1891, quanto o decreto de sua faléncia
em 1972, compreenderam fatores que reconfiguraram o espaco urbano de
Estdncia e trouxeram impactos a vida de seus habitantes, dentre eles os
produtores do Barco-de-fogo.

O motivo que nos levou a pensar neste bairro como nossa area de estu-
do foi de o Porto D’Areia ter sido apontado como o ponto inicial da produ-
¢ao do Barco-de-fogo, compreendendo a localidade em que a tradigao se
iniciou®. Consideramos, ainda, que o bairro é reconhecido pela variedade
de patrimonios culturais ali existentes, dentre as quais destacamos além
da producao do Barco-de-fogo a existéncia de um Complexo Turistico.

Conforme os relatos dos moradores, o bairro foi o primeiro a compor a
malha urbana do municipio. Sua valorizagdo, portanto, ndo se restringe ao
fendmeno histérico da temporalidade de sua génese, mas ao impacto eco-
nomico e cultural e ao significado material e simbélico que lhe é atribuido
como locus da producao do Barco-de-fogo.

10 Embora o bairro Porto D’Areia compreenda o recorte deste estudo, é importante destacar que, atual-
mente, a produgio do Barco-de-fogo néo se restringe aos seus limites deste.
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Todavia, a faléncia da fabrica Santa Cruz em 1972 e a abertura de vias e
rodovias (a exemplo da BR-101) que conectam Estancia aos demais munici-
pios do estado de Sergipe, acarretaram o enfraquecimento do bairro Porto
D’Areia como principal espaco dinamizador da economia estanciana. Com
o tempo o porto é desativado e o bairro perde sua funcao de entreposto e a
centralidade economica de Estancia é realocada do bairro Porto D’Areia para
0 ‘novo’ centro da cidade. Conforme explanacao dos moradores e produtores
de Barco-de-fogo o bairro perdeu o posto de centralidade econdmica para
ganhar destaque como centralidade cultural do municipio como locus da fa-
bricacdo de fogos, espadinhas, Barco-de-fogo, da organizacdo dos festejos
de Sdo Jodo e de sua paisagem decorrente da construg¢do de um Complexo
Turistico.

Para constatar as transformacdes estruturais do bairro, mas, sobretu-
do, apreender e compreender os processos de ocupacao do espaco da pro-
ducao do barco-de-fogo, procedemos seu mapeamento conforme orien-
tagoes de (2005), sendo orientado e conduzido por um percurso com os
produtores de Barco-de-fogo e com outros residentes da comunidade. Eles
mostraram os elementos que nos permitiu verificar a disposi¢do do ter-
ritério de producdo do Barco-de-fogo (Mapa 2). Dentre eles destacam a
estrutura do bairro Porto D"Areia formado por trés vias principais - a Rua
Nova do Porto, Rua José M. dos Santos e Av. Nova do Porto, além de outros
oito arruamentos que compdem a malha vidria do bairro. Computou-se
268 residéncias", dentre elas, as de fogueteiros e dos 8 produtores de Bar-
co-de-fogo que (re)fazem constantemente sua tradicao.

11 O célculo das residéncias foi efetuado com auxilio de imagens de satélites obtidas apelo Google Earth.
Sua operacionalizacio deu-se pela contagem das residéncias de acordo com os padrdes e formas dos
telhados. Por este motivo, o resultado dessa operagio é uma aproximaco.
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Mapa 2: Delimita¢ao do Bairro Porto D’Areia.
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Fonte: Imagem de satélite da Google, 2017. Organizacao: Luan Lacerda Ramos, 2017

Registramos que a cidade de Estancia é reconhecida pela producdo de
fogos e, o significado dos festejos juninos foi, ao longo dos tempos, tornan-
do-se cada vez mais atado a identidade dos estancianos e, também, se di-
versificando. Dentre essas producdes destacam-se os fogos, busca-pés,
espadas e Barco-de-fogo, além do adornamento de ruas, pragas, igrejas,
casas e lojas que trazem uma nova vestimenta a cidade no periodo junino,
reconfigurando sua paisagem. Observamos que sobre estes bens sdo pro-
jetadas identificagcdes que marcam a histdria da cidade, compreendendo
uma histéria construida e mantida pelos residentes. E neste sentido que
estes bens, sendo eles materiais ou nao, sdo dotados de sentidos e signifi-
cados que denominamos, pelas consideracdes de Bonnemaison (2000), de
geossimbolos. Dentre os geossimbolos estancianos, dois estdo localizados
no bairro Porto D’Areia, sendo eles o Barco-de-fogo e o Complexo Turistico
do referido bairro (Figura 1).
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Figura 1: Barco-de-fogo e vistas do complexo turistico do bairro Porto D'Areia.

Fonte: Prefeitura Municipal de Estancia, 2018; Empresa Sergipana de Turismo (EMSETUR)

Nesse contexto reconhecemos o Barco-de-fogo como um bem cultural,
ou seja, como um produto essencializado pela comunidade e que faz parte
de uma discussado que as autoras Bonjardim et.al. (2010), tecem. Como bens
culturais, as duas maravilhas estancianas presentes no bairro Porto D’Areia
merecem destaque por serem dotadas de valor singular para os municipes'?.
Enquanto referente social, o Barco-de-fogo passou a ser reconhecido como
patrimonio cultural e imaterial de Estancia pela Lei 1474 reconhece e, em
nivel estadual, em 2013, com a promulgacdo da Lei n. 7.690. Neste sentido, é
necessario reconhecermos as relagdes materiais e simbodlicas existentes no
territério da producao do Barco-de-fogo, pois essas apreensdes nos permi-
tem analisar o conjunto de elementos que tornam a produg¢ao do Barco-de-
-fogo singular e singularizante do municipio de Estancia.

O primeiro Barco-de-fogo produzido no municipio de Estancia data do
final da década de 1930, momento em que seu criador, Francisco da Silva
Cardoso - popularmente conhecido como Chico Surdo, materializa o so-
nho de ser pescador na figura de uma estrutura de madeira na qual em-
pregou certa engenhosidade capaz de dar vida e movimento a sua criacéo.
A impossibilidade de tornar-se pescador, posto que o bairro se avizinha ao

12 A Lei Municipal 1.927 de 01.09.2017, concedeu autorizagdo ao poder executivo para organizar o con-
curso intitulado “As Sete Maravilhas de Estancia”.
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rio Piaui, condizia com o temor de sua em relacdo a suas limitacoes fisi-
cas, sobretudo de sua surdez, e pelo fato de ndo saber nadar. Deste modo,
a vida profissional de Chico Surdo resumiu-se a seu posto de funcionario
publico, mas sua criatividade deu origem a uma das tradi¢oes mais signi-
ficativas do municipio de Esténcia.

Naquele momento, final da década de 1930, o Barco-de-fogo ainda néo
possuia a forma de um barco, essa estrutura foi desenvolvida com o passar
dos anos. No inicio, Chico Surdo acoplou duas espadas e algumas chuvi-
nhas® em uma ripa de madeira que, ao entrarem em combustao, projeta-
vam energia propulsora aquele objeto, além de cores, sons e cheiros singula-
res. Essa constatacdo evidencia que as manifestagoes culturais tradicionais
sofrem um constante processo de ressignificacdo e de atualizagdo em seu
saber-fazer. Este movimento constitui a construgao histérica da producéao
do Barco-de-fogo, ao passo que as praticas de sua producao se alteram, se
transformam, assim como os significados atribuidos ao mesmo. Desde o fa-
lecimento de Chico Surdo (data incerta), o Barco-de-fogo permanece como
artefato identitario sendo ressignificado e aprimorado por produtores em
sua materializaco, seja na soltura, seja como objeto de decoracao.

As praticas da produgdo aqui evocadas compreendem as relagdes mate-
riais e sociais que sdo empregadas no fazer do Barco-de-fogo. Essas rela-
coes sdo entendidas como os agenciamentos (cf. Deleuze e Guattari, apud
Haesbaert, 2002) e que sdo traduzidos como territorialidades. Essas rela-
¢Oes, por sua vez, ndo sdo homogéneas no espago e no tempo, constituin-
do momentos que marcam as mudangas ocorridas no processo da tradi¢dao
cultural do Barco-de-fogo. A territorialidades sao vivenciadas de diferentes
maneiras pelos sujeitos ali envolvidos, o que nos levou a expor as falas dos
sujeitos. Como coloca Haesbaert (2007, p. 35) “o territério e a cultura esta-
belecem um indissociavel”, para ele, mais especificamente entre territdrio e
identidade. Desse modo, nosso proposito consistiu em expor a historia do
Barco- de-fogo pela vivéncia desses sujeitos.

13 Asespadas e as chuvinhas sdo modalidades de fogos de artificio.
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Al quer dizer... a histéria desses barquinhos comecou aqui. [...] Al
trabalhei... com 18 anos comecei a fazer esses negécios [fogos]. Ai a
minha histéria com o Barco-de-fogo eu comecei a fazer com 20 anos.
[...] mas se eu te disser que sei contar a histéria do Barco-de-fogo do
comeco até o fim eu nao sei, porque eu sei falar a minha histéria de
como eu comecei, que é essa historia que eu te contei, que eu estou te
mostrando. (Sujeito B, homem, 48 anos).

Neste sentido, a histéria vivenciada por estes sujeitos em relacdo ao
Barco-de-fogo e o seu saber-fazer é singular. A apropriacdo que os homens
produtores do Barco-de-fogo fizeram e fazem em relacdo ao rio Piaui e
que consiste na base do significado de sua tradi¢do, compreende a cons-
trucdo de um territério ‘culturalizado’ que, de acordo com Almeida (2016),
representa a parcela do espaco que é apropriada pela cultura das popula-
¢Oes tradicionais que se relacionam intensamente com a natureza.

Uma importante constatagio feita sobre os relatos e memoérias dos
produtores de Barco-de-fogo refere-se ao fato de que a maioria apontou o
olhar como a forma mais efetiva de captacao deste saber-fazer. A respeito
do olhar, Merleau-Ponty (2011) considera que através dele o homem tem
condicoes de perceber o mundo em que esta inserido. Como coloca Tuan
(2013, p.178), “ver tem o efeito de colocar uma distancia entre o eu e o ob-
jeto” e, por este motivo, consideramos que o olhar esta para além do ver,
pois o primeiro nos permite projetar o eu no objeto e o objeto no eu, ndo
sendo possivel discernir quem é quem neste processo, posto que um se faz
presente e se constroi no outro. Portanto, o barqueiro esta no barco, ndo
s6 no sentido de seu uso durante a pesca, mas também no sentido de que
o barco sem seu barqueiro perde seu significado e vice-versa.

Eu ficava s6 de curioso olhando um fabricante de Barco-de-fogo fazer...
ai era ele fazendo e eu sé de curioso assistindo... assistindo... assistin-
do. Depois eu comecei a fazer o meu: o primeiro, todo mal feito... estava
aprendendo... os estopim tudo mal feito, ndo deu certo, mas af eu insisti

e cheguei la. (Sujeito A, homem, 51 anos).
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Rapaz... eu comecei ajudando Finado [nome inaudivel] a fazer fogo e
buscapé. Dai para 14 eu e meu irmao dissemos: — nois [sic] mesmo va-
mos construir um barquinho de fogo, porque a gente foi para a praga
e vimos os fogueteiros velhos botando os barcos. (Sujeito B, 48 anos).

A minha histéria é o seguinte: a minha histéria com o Barco-de-fo-
go... eu trabalhava com fogo, fazia buscapé, fazia a espada, ai eu falei
que ia fazer o Barco-de-fogo. Entdo meus dois cunhados... eles dois
sdo cunhados meus: o [supressdo de nomes]. Eles me incentivaram
e disseram: rapaz... porque vocé ndo faz um barco!?, eu nio sei para
onde vai o barco, eu néo sei fazer, — mas nés vamos fazer um para
vocé e o segundo quem vai fazer é vocé. Como diz a histéria: eu abri
o livro. (Sujeito D, homem, 58 anos).

Observa-se que a posicao ocupada um dia pelos aprendizes da produ-
¢do do Barco-de-fogo ndo compreende uma posicio passiva, mas ativa,
posto que o olhar encerra as condicoes necessarias para que o homem re-
flita sobre aquilo que vé: a si mesmo, seu mundo e suas tradicées. O olhar,
sob esta perspectiva, é tomado como um dos elementos transformadores
da histéria da producao do Barco-de-fogo, uma vez que os olhares foram
a condicdo necessaria para que os sujeitos produtores criassem novas téc-
nicas e tecnologias que pretendiam potencializar os aspectos qualitativos
e quantitativos desse processo, além de ressignifica-lo.

Além dessa caracteristica, outro importante elemento notado refere-
-se ao fato de que o aprendizado é, sobretudo, tradicionalmente familiar
e compartilhado. Durante os trabalhos de campo realizados ao longo da
pesquisa, essa constatacdo também foi evidenciada, posto que na maioria
dos encontros que tivemos com os produtores, seus familiares - sobretudo
os filhos, estavam presentes observando e auxiliando no processo de con-
feccdo dos Barcos-de-fogo.

Pelo movimento histérico da producao do Barco-de-fogo, este oficio
nao foi executado em um Gnico local de encontro entre os produtores. No
inicio a producéo ocorria de forma irregular e no regulamentada, utili-
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zando os terrenos das proprias residéncias. Esse quadro veio a se alterar
com a ocorréncia de alguns acidentes que chamaram a atencdo das au-
toridades governamentais o que motivou os produtores a mudarem seus
locais de producdo. Em certo momento* a prefeitura cedeu um espaco
afastado da malha urbana com intuito de tornar a produc¢édo do Barco-
-de-fogo mais segura e colaborativa, posto que objetivou reunir todos os
barqueiros — e consequentemente suas familias — em um tnico local de
producio. No entanto, esse projeto ndo chegou a se desenvolver por muito
tempo.

Seguindo as propostas de mapeamento de Ingold (2005), para quem o
mapear tem mais a ver com contar histdrias do que apontar em um papel
os locais em que se fixam determinados fendmenos, identificamos que no
bairro Porto D’Areia, apds os episddios de acidentes, existem 1 barracao e 3
ateliés utilizados pelos barqueiros e suas familias na producdo do Barco-de-
-fogo. Constatamos a diferenca existente entre o barracao e atelié, sendo que
o primeiro possui maior espago para produgao de fogos e de Barcos-de-fogo,
equipamentos e ferramentas mais sofisticados, o que nao é visto e permiti-
do nos ateliés que possuem estruturas para producdes em menores escalas.
Nos ateliés a produgao é nomeada pelos produtores como “de modelagem”,
sendo essa distingdo importante, pois o procedimento de enrolar as tabocas
difere entre esses dois ambientes de trabalho, dando origem a duas formas
para realizar o mesmo produto. E neste processo que o bairro se transforma
em um lugar para seus produtores, posto que “o espa¢o transforma-se em
lugar a medida que adquire defini¢Ges e significados” (TUAN, 2013, p. 167).

Esses modos de significagdes tornaram-se tao evidentes ao ponto de as
marcas inseridas como uma construcao histérica da paisagem (BERQUE,
1998) estarem registradas de modo a reconfigurar a propria paisagem do
bairro. Essas marcas, por um lado, foram construidas pela prefeitura do
municipio ao reconhecer a importancia do Barco-de-fogo e tornar o bairro

14 A dataexata dessa doacdo nio foi possivel de ser obtida, no entanto, através dos relatos coletados com
a Prefeitura Municipal e os produtores, o periodo aproximado ocorreu entre o ano de 2005 e 2009,
periodo em que Ivan Leite assumiu o cargo de prefeito de Estancia.

254



LuaN LAcErRDA RamOS

Porto D’Areia um complexo turistico e, por outro lado, foram construidas
pelas constantes solturas dos fogos que deixaram seus registros estampados
em pinturas nas paredes do bairro e da cidade. Nesse sentido, a prefeitura
se apropria do bairro como espago de consumo turistico e, os habitantes,
e mais especificamente os produtores do Barco-de-fogo, se apropriam do
bairro como locus singular de sua producdo. Além de pinturas nos muros
do bairro, a Figura 2 mostra estatuas do Memorial a Céu Aberto que confi-
guram a paisagem do bairro Porto D’Areia e, em certa medida, do municipio
de Estancia.

Figura 2: Memorial a Céu Aberto: Batucada (A), Pisa-pélvora (B) e Barco-de-fogo (C).

@

Fonte: Trabalho de campo, 2017. Foto: Luan Lacerda Ramos, 2017.

Sao varios e singulares os significados e usos atribuidos ao Barco-de-fo-
go, de acordo com a ocasido e a imaginacdo dos barqueiros, pois o “lugar é
um mundo de significados organizados” (TUAN, 2013, p. 198). Essa é a pon-
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te que se faz entre aquilo que o sujeito vivencia e as representagoes que
nos permitiu entender a forma como seu espaco é constituido (KOZEL,
2002). E, assim, evocamos o termo composto Territério-lugar que, confor-
me Almeida (2017), reforca a ideia de um espaco de relacoes de poder, e,
simultaneamente, um espaco no qual se reproduzem elementos simbdli-
cos e de pertencimento.

Expomos, portanto, a histéria e os significados pautados no territério
da producdo do Barco-de-fogo, resta-nos explorar as relacoes de poder
e os aspectos funcionais ali existentes. Antes, porém, é necessario com-
preendermos quais sdo os procedimentos e os elementos que compoem a
producao do Barco-de-fogo, para em seguida os explorar.

PRATICAS E SABER-FAZER

Os barqueiros tém seus modos e singularidades de produzir e que se
distinguem de acordo com as ferramentas utilizadas ou a forma de em-
prega-las e assim, o processo de producdo possui um caminho comum
a todos. Sdo estes passos que iremos expor e que de acordo com nossas
observagoes identificamos trés momentos da producdo que ocorrem em
temporalidades distintas.

As observagoes realizadas em campo revelam que ha uma divisao se-
xual e social do trabalho de producédo do Barco-de-fogo. A mulher cabe
um papel especifico deste processo e ao homem um outro papel que é
claramente distinto. Ainda consideramos que a divisdo do trabalho de
producio do Barco-de-fogo é dividida de acordo com as idades dos pro-
dutores, do grau de parentesco e de suas experiéncias com a produgao.
Em paralelo a esta divisdo do trabalho, deve-se considerar as etapas que
compoOe o processo de producao, posto que a divisio sexual e social deste
trabalho acompanha tais etapas.

O elemento que atribui movimento ao Barco-de-fogo sdo as espadas e que
os efeitos visuais dos fogos sdo provocados pelas chuvinhas. Deste modo, o
primeiro momento que marca a producao do Barco-de-fogo consiste na pro-
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ducdo dos fogos que irao rechear sua estrutura. Durante nossos trabalhos
em campo, nhos foi apresentado o processo de producao das espadas, posto
que as chuvinhas sdo confeccionadas em outros locais.

O processo de producao das espadas tem seu inicio com a colheita das
tabocas durante os meses de outubro e novembro. As tabocas consistem no
tratamento dado a variedade do bambu-verde (Phyllostachys viridis), que
compreende a tiragem de suas folhas e de sua secagem ao sol. Em seguida,
o0 bambu-verde é cortado em unidades de tamanhos variados e cozidos para
ndo ocorrerem chabus' durante a soltura do Barco-de-fogo. Conforme os
produtores, cada vara de bambu gera, em média, 22 unidades de tabocas
com variadas espessuras.

Conforme colocado pelos produtores, o préximo passo consiste em en-
rolar as tabocas com um barbante resistente, para que elas nio se rom-
pam ou se lasque’ com a pressdo quando os fogos forem soltos. Ainda, o
barbante cru precisa passar por um tratamento especifico que lhe dara
maior resisténcia e aderéncia para se fixar nas tabocas. Ele é encerado?®
com breu modificando sua cor de branco para amarelo. Para que o breu
seja passado no barbante, ele é cozido até alcancar a consisténcia de mas-
sa que é passada e esfregada no barbante.

Além do uso para enrolar as tabocas, o barbante também é um com-
ponente fundamental para confeccdo do pavio, ou estopim. Este procedi-
mento é feito com a mistura de salitre, enxofre e carvio vegetal que juntos
formam a pélvora. Por sua vez, a pélvora é misturada com um pouco de
cola e essa mistura é fixada no barbante. No geral, os responsaveis pelos
procedimentos de colheita e tratamento das tabocas, além do tratamento
do breu, sdo os aprendizes de fogueteiros, conforme evidenciado, em sua
maioria, familiares dos mestres fogueteiros e barqueiros.

O préximo passo da producao do Barco-de-fogo consiste em enrolar
as tabocas com o barbante ja tratado. A forma mais usual e tradicional
entre os fogueteiros e barqueiros é com as maos. Qutro meio é feito com a

15 Expressao utilizada pelos produtores que indica a ocorréncia de problemas com a taboca mal tratada.
16 Estamos denominando de barbante cru aquele que ainda néo passou pelo tratamento especificado.
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maquina projetada e construida por eles, em funcionamento no barracao
(Figura 3). De forma manual, enrola-se no maximo 10 dazias de tabocas/
dia e, com o uso da maquina este quantitativo salta para 25 ou 30 dazias
diarias.

Figura 3: Maquina de enrolar taboca construida pelo produtor de Barco-de-fogo.

Fonte: Trabalho de campo, 2018. Foto: Luan Lacerda Ramos, 2018

A referida maquina é utilizada para enrolar as tabocas de forma se-
miautomatica, o que ndo substitui a figura do fogueteiro neste processo.

Além dessa maquina, outros equipamentos compdem a maquinagao
do barracdo, com funcdes especificas como o banco com a serra para
cortar as tabocas e a maquina de pisar pélvora. Ao enrolar a taboca, os
produtores imprimem neste oficio ‘sua prépria ciéncia’. O barbante néo é
distribuido de forma homogénea em toda a taboca pois, ao longo da pega
o barbante varia entre mais ou menos espacado. O trecho A destacado na
Figura 4, é o espaco que o barro ocupara na taboca, o trecho B é reservado
para a polvora, o trecho C é completado com mais um pouco de barro. O
recheio da taboca nesta estrutura barro-pélvora-barro é responsavel pela
compressdo da pélvora que, ao entrar em combustdo com o estopim, pro-

258



LuaN LAcErRDA RamOS

jeta um facho de fogo com efeito espada (ou de chuvinha) cuja pressao
gera a propulsdo que movimenta o Barco-de-fogo.

Figura 4: Técnica de enrolar a taboca

L

Fonte: Trabalho de campo, 2018.Foto: Luan Lacerda Ramos, 2018

Ap6s a taboca ser recheada sua parte superior (sua boca) é fechada com
o uso de um alicate e o fundo é furado com o uso de uma broca para inse-
rir o estopim. Acrescenta-se que a pélvora alocada no interior da taboca
recebe, em sua composicio, uma quantidade ideal de cachaca, responsa-
vel por fazer a pélvora fermentar e solidificar o que contribui com o efeito
do facho de fogo (Figura 5). Para finalizar, os produtores adornam a boca
da taboca com papel celofane. Nao ha um padrao que especifique o sig-
nificado das cores, mas alguns produtores diferem as cores do papel de
acordo com a espessura da taboca.

E importante destacar que essa espessura é medida com uma espécie
de régua de madeira criada por eles. As medidas dessa régua ndo seguem
os padroes internacionais de medidas (decimetros, centimetros, metros,
etc), sendo que cada nimero que marca uma unidade de medida é defini-
do por cada produtor ao criar sua prépria régua/medida. Firma-se, assim,
como sua assinatura e, como expressam, com sua ciéncia (Figura 6).
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Figura 5: Furo para inserir o estopim na taboca na confec¢do da espada (a esquerda) e facho de fogo
produzido na soltura de uma espada (a direita), o mesmo que ocorre da propulsio do Barco-de-fogo.

| b

g '-L.‘,- ¢ . -
Fonte: Trabalho de campo, 2017; Prefeitura Municipal de Estancia, 2018. Foto: Luan Lacerda Ramos, 2017

Para finalizar a produgao das espadas que sdo utilizadas na montagem
do Barco-de- fogo, os produtores adornam a boca da taboca com papel
celofane.

Figura 6: Régua utilizada para medir a espessura da taboca (a esquerda) e espadas prontas para uso
e comercializacdo (a direita).

; L/, Y i |
Fonte: Trabalho de campo, 2018; Foto: Luan Lacerda Ramos, 2018

E ciéncia porque é pela medida do didmetro que os produtores sabem
a quantidade de barro e p6lvora a serem utilizados para o preenchimento
da taboca, além da forca decorrente da combustao da pélvora no momen-
to da soltura dos Barcos-de-fogo e das espadas. De acordo com o tamanho
do Barco-de-fogo, é necessario que se utilize tamanhos especificos de ta-
bocas que ao término do processo de confecgdo tornam-se espadas, pron-
tas para o uso e comercializacao.

O segundo momento que marca a producdo do Barco-de-fogo consiste
na producéo de sua estrutura. Observamos que a fabricacdo das espadas
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e, consequentemente, do Barco-de-fogo, foi-se alterando com o tempo
com o emprego de novas técnicas, tecnologias e materiais utilizados. O
primeiro passo observado para modelagem da estrutura do Barco-de-fogo
corresponde a colheita da madeira a ser utilizada em sua confeccgao.

Antigamente, 14 com o Chico Surdo [...] era uma madeira muito pesa-
da. Eu aprendi isso através de um irmao meu. Isso ele falava... até eu
descobrir [...] que era a Massaranduba. Era pesada demais. Da época
do meu irméo para ca, acho que tem uns 20 ou 15 anos de morto, ai
comecaram a fazer com a Paraiba, uma madeira leve, que tem mais
condicGes de o barco percorrer o arame com facilidade [...] entéo
vocé nio precisa apertar a espada para ela ter mais pressdo [apertar
a espada aumenta o risco de ter chabus], ... ai a gente comeca a pro-
ducdo dai: da Paraiba. (Sujeito C, homem, 44 anos).

Embora tenhamos observado o processo de producao do Barco-de-fogo
em 3 momentos, destaca-se que eles ocorrem em temporalidades distin-
tas. Como demonstrado, os dois primeiros momentos ocorrem de forma
simultanea, sendo essa distincao para tornar mais clara e didatica a ex-
planacdo do processo como um todo. O passo inicial associado ao trata-
mento do pau-paraiba é o de deixa-lo exposto ao sol para secagem para
em seguida, ser descascado com o uso de uma serra (nos ateliés) ou de
um banco de serra (no barracao) e, posteriormente, repartido em tiras de
madeiras de diversas espessuras conforme o uso na estrutura do Barco-
-de-fogo (figura7). As ferramentas mais usadas na confeccdo sdo: martelo,
serra, prego, conduite?, plainas e lima para madeira.

Uma vez que a estrutura do Barco-de-fogo esteja consolidada, o proé-
ximo passo é dedicado ao adorno da estrutura com variados papéis. Esta
etapa (Figura 8), na maior parte dos casos, fica sob responsabilidade das
mulheres. De fato, ao procurarmos as mesmas para dialogar ou entrevis-
tar a respeito do Barco-de-fogo, a grande maioria nos direciona para seus

17  Usado para evitar o contato do fogo produzido pelo estopim com os papeis que adornam o Barco-de-
-fogo evitando que o mesmo se incendeie durante o seu trajeto.
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maridos, irméos, cunhados, etc. - ou seja: homens - alegando que s6 eles
tém condicoes de nos explicar ou falar a respeito.

Figura 7: Estrutura do barco-de-fogo e ferramentas utilizadas para confeccao
—

s A 2o
Fonte: Trabalho de campo, 2018. Foto: Luan Lacerda Ramos, 2018. 1 - Martelo; 2 - Prego; 3 - Lima; 4 - Plaina; 5 -
Serra manual

Figura 8: Barco-de-fogo adornado

" R .

Fonte: Trabalho de campo, 2017 - 2018; Foto: Luan Lacerda Ramos, 2017 - 2018

E neste sentido que inferimos que os homens, em geral os mais velhos,
sdo os protagonistas da producao do Barco-de-fogo e os demais (mulheres
e crianca) sdo considerados como auxiliares (pelos préprios produtores),
embora essa condicdo ndo seja unanime. Conforme depoimento, “Elas
[mulheres] forram o barco, elas forram com papel laminado. A gente faz
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a estrutura, elas forram e colocam as bandeirinhas também, di o acaba-
mento final do barco (Sujeito A, homem, 51 anos).

O ultimo processo de sua producgao, antes da soltura, consiste em acoplar
a sua estrutura ja adornada as espadas e as chuvinhas produzidas no pri-
meiro momento. Depois desse procedimento, o Barco-de-fogo estara pronto
para a comercializagdo e soltura. Nessa etapa, os produtores armam uma
estrutura com dois tripés e um arame que juntos formam uma espécie de
varal. O barco-de-fogo é preso ao varal por duas roldanas que facilita seu
movimento sendo o palco dessa estrutura a rua como visto na Figura 9.

O tempo necessario para que um Barco-de-fogo seja produzido ndo é pre-
ciso. O entendimento dos momentos de confec¢do nos permite compreender
a ciéncia que esta envolvida neste processo. O saber-fazer do Barco-de-fogo
€ 0 que, por esséncia, torna um fogueteiro (aquele que produz os fogos) em
um barqueiro (aquele que domina os processos de sua confec¢do). Neste
sentido, todo barqueiro é um fogueteiro, mas nem todo fogueteiro é um bar-
queiro, o que nos permitiu identificar territorialidades.

Figura 9: Soltura do Barco-de-fogo

Fonte e Foto: Empresa Sergipana de Turismo de Aracaju (EMSETUR), 2018.;

Todavia, os aspectos materiais e imateriais do territério caminham jun-
tos. Pensar as materialidades contidas no processo de produgao do Barco-
-de-fogo é pensar que os significados que os sujeitos produtores atribuem
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ao seu oficio e que advém de suas convivialidades, estdo imbricados de
interesses singulares que geram conflitos entre si e entre o poder publico.
Vimos o como é dispendiosa a producdo do Barco-de-fogo, ndo somente
o custo monetario, mas principalmente as necessarias habilidades e os
esforcos despendidos para sua confeccao. Por este motivo e pelo fato de o
Barco-de-fogo ter grande significado para seus produtores, seu oficio — o
saber-fazer — é muito valorizado entre eles e a comunidade. No entanto, é
necessario conhecer a forma como estes homens se organizam politica e
economicamente em seus territorios.

A organizacdo dos territorios da producdo do Barco-de-fogo é permea-
da por conflitos de interesses e econémicos. Em relacdo aos primeiros, os
produtores querem e esperam ser valorizados pela prefeitura em termos
financeiros e infraestruturais, queixando-se do fato de que a prefeitura
compra o Barco-de-fogo porque sdo reconhecidos pela populacao.

Em termos econémicos, a prefeitura se coloca como poder que garante
a renda dos fogueteiros ao comprar grande parte da producio. Por sua
vez, os fogueteiros veem-se desvalorizados, endividados e reféns da pre-
feitura, embora reconhecem o importante papel que ela exerce na manu-
tencao da tradigao.

Os politicos, os gestores, a prefeitura, colocam que estdo comprando
por obrigacéo, porque tem que fazer a festa para o povo néo falar as-
sim. Eles ndo sabem a dificuldade, os fogueteiros nio tem condicoes
de comprar material, ja4 compram fiado... pegando dinheiro com
agiotas para viver daquilo ali e ainda s6 vai receber depois. O pior
néo é receber depois, é chegar o bombeiro e levar tudo. Entéo eles
nio se preocupam. (Sujeito C, homem, 44 anos).

Esta posto nessa fala as relacoes de interesse e interdependéncia exis-
tentes entre os gestores politicos e os produtores do Barco-de-fogo. Sabe-
se que o maior consumidor é a prefeitura e, em contrapartida, a forca de
atracao turistica do Barco-de-fogo e seu potencial essencializador dos
festejos juninos estancianos, sdo responsaveis por manter a relacdo de
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compra e organizacao dos festejos juninos pela prefeitura que tem o in-
teresse em movimentar a economia e promover o turismo cultural do
municipio.

Nesta seara, as associacoes sdo tomadas como instituicoes envolvidas
com o processo da producdo do Barco-de-fogo. O discurso dos produtores,
no entanto, deixa transparecer que o papel das associacoes consiste em
mediar a venda de fogos e do Barco-de-fogo entre eles e a prefeitura, bem
como demais compradores que adquirem os produtos durante todo o ano,
com maior procura nos festejos juninos, seguido das comemoragoes na-
talinas. As duas associagoes existentes sdo: Associacdo dos Barqueiros e
Fogueteiros da Cidade de Estancia (ASBFCE) e Associacdo Unida dos Fo-
gueteiros e Pirotécnicos do Estado de Sergipe (UNIFOGOS) e, conforme
seus presidentes a ASBFCE é composta por 14 integrantes, a UNIFOGOS,
por sua vez, possui 36 associados.

A respeito do Barco-de-fogo ser a esséncia do festejo junino, coloca-se:

Sem o Barco-de-fogo os festejos juninos nossos nio ocorrem. Por-
que os turistas ndo vém ver as nossas bandas e nossas quadrilhas,
porque 14 fora eles tém melhor do que as nossas. Porque show vocé
encontra em qualquer lugar, mas o Barco-de-fogo nao. Entdo sem o
Barco-de-fogo néo é Sdo Jodo. (Sujeito C, homem, 44 anos).

O aspecto econdmico que motivou o aumento do nimero de produto-
res de Barco-de- fogo e a consequente criacdo de uma outra associacdo
esta associado ao valor monetario que um Barco-de-fogo pode gerar para
o produtor. Conforme os barqueiros, o custo de confeccdo de um Barco-
-de-fogo ndo ultrapassa R$200,00, e seu preco de venda, no entanto, esta
compreendido entre os valores de R$750,00 a R$900,00 para os Barcos-
-de-fogo mais simples podendo alcancar até R$2.500,00 para os mais so-
fisticados. O que difere um tipo do outro é a quantidade de fogos e o ta-
manho do Barco-de-fogo, além da fonte que esta comprando o mesmo, ou
seja, se prefeitura ou pessoas fisicas. O preco é assim justificado:
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Nos fizemos a reunido para ver se o prefeito paga 700 contos em um
Barco, porque a gente paga muito imposto. O que derruba a gente é
0 imposto. A gente pagava 13%, agora vamos pagar 27%, tem como a
gente pagar 27%!? Nao tem! (Sujeito D, homem, 58 anos).

Estas relacoes, conforme enfatizamos, tornam evidentes a interdepen-
déncia e os conflitos entre os gestores politicos e os produtores do Bar-
co-de-fogo. As relacoes materiais apontadas enaltecem a importancia
econdmica e politica que esta tradicao cultural exerce em suas multiplas
escalaridades.

No inicio de nossa jornada, a proposta da pesquisa consistiu em analisar
apenas as perspectivas de futuro da tradicdo do Barco-de-fogo. Essa ideia
nasceu da leitura de textos de André Gorz (2009), filosofo austro-franceés,
que elaborou o conceito de envelhecimento social. Para o autor, esta moda-
lidade de envelhecimento desdobra-se em trés vieses, posto que envelhece-
mos quando: a) nosso lugar estd dado na sociedade; b) estamos impossibi-
litados de recomecar nosso projeto de vida indefinidamente; c) perdemos
nossas perspectivas de futuro. Em certa medida, a proposta de Gorz (2009)
se aproxima da nocao do devir que Cruz (2011) desenvolveu e que, por sua
vez, ancora-se nas colocacées filoséficas de Heraclito de Efeso.

Neste sentido, para os autores, o devir compreende o constante estado
de (trans)formacao que permeia o territorio. Assim, o territério, por inter-
médio das territorialidades, é entendido como algo inacabado, que se faz
e refaz constantemente. Portanto, as relagdes que permeiam as significa-
¢oes e os modos de producio do Barco-de-fogo sdo tomadas como elemen-
tos do devir territorial dos sujeitos e atores envolvidos neste processo.

Deste modo, as perspectivas de futuro aqui expostas consideraram os
multiplos aspectos que puderam ser avaliados quais sejam, as ameacas,
barreiras, as atitudes e agcOes proativas e positivas que podem repelir ou
impelir a tradicdo em perspectiva futura. Além das questdes econdmicas
e politicas, eles apontam as ameacas internas, produzidas pelos préprios
barqueiros e externas, vindas de instancias politicas e juridicas, pois
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[...] 0 que eu fico doente as vezes, eu canso de marcar reunido com a
nossa associacio e eu olho pra cara deles e nio vejo o brilho como
vocé vé em mim agora, quando falo do Barco-de-fogo, para eles tanto
faz tanto fez. Eu dei uma entrevista essa semana passada e disse para
a menina: a tradicio vai acabar. Se eles ndo melhorar, esses novos
que estdo ai, vai acabar! (Sujeito C, homem, 44 anos).

Pensar a manutencao da tradicio da producdo do Barco-de-fogo é pre-
ocupar-se com a transmissao de seu saber-fazer para as novas geracoes. O
sujeito C, evidencia a preocupacao com essa transmissao e, principalmen-
te, com a qualidade relacionada a maneira de se ensinar. Essa colocacao
nos permite apreender parte das ameacas em manter a relacio de trans-
missdo da tradicdo aos moldes intergeracionais.

A prefeitura de Estancia, por intermédio da secretaria de cultura e tu-
rismo, pretende realizar oficinas que tem por objetivo ensinar alunos das
escolas municipais a confeccionarem o Barco-de-fogo. O sujeito C foi co-
tado para ministrar a oficina em questao, mas nos informou que a mesma
nio ocorreu. E importante destacar que a realizacio das oficinas se coloca
como um contraponto as ameacas.

Outro fator que se coloca como uma ameaga para que a tradicdo se perpe-
tue, na visdo dos barqueiros, refere-se a falta de local apropriado para a con-
feccdo dos Barcos-de-fogo. Ja destacamos o Barracdo que a prefeitura cedeu
aos produtores e que foi alvo de vandalismo ao ponto de ter sido roubado e
derrubado. Para os produtores, essa condi¢do colocara em risco a tradigao,
pelo menos no bairro Porto D’Areia. Neste sentido, a disponibilidade de lo-
cal apropriado para a producdo do Barco-de-fogo é de extrema importancia
para que a tradi¢cdo se perpetue. Ndo so pelo fato de nestes locais estarem
contidas todas as ferramentas necessarias para este oficio, mas sobretudo
pelo fato de essas localidades serem o locus onde as relagdes mais significa-
tivas das territorialidades da producao sao (re)construidas constantemente,
transformando, assim, ndo somente a forma de significar o mundo-Barco-
-de-fogo dos sujeitos, mas também a forma de atuar sobre ele.
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O crescente aumento do nimero de produtores de Barco-de-fogo no
municipio de Estancia, como ja afirmado, é outro fator que, na visdo dos
barqueiros de Porto D’Areia, coloca em risco o futuro da tradicao. Essa
condicdo esta associada a origem de disputas que, conforme vimos, acar-
retam conflitos territoriais.

Rapaz... o ponto negativo do Barco-de-fogo é porque a disputa do
Barco-de-fogo é muito grande, sdo muitos concorrentes, entendeu?
[..] a cada ano que se passa vai aparecendo fogueteiros para querer
fazer o Barco-de-fogo, por causa de qué? Por causa do valor... e ai ta
se enchendo, mas é o seguinte: o cara pode produzir o Barco-de-fogo,
mas se ele nao for da associacio ele néo solta, ele vai soltar de graca
na rua ou onde ele quiser, mas pela prefeitura ele ndo solta (Sujeito
A, homem, 51 anos).

Neste mesmo sentido, muitos desses sujeitos alegam que a compra dos
materiais necessarios a producao do Barco-de-fogo dificulta o processo,
pois em algumas ocasides eles precisam fazer empréstimos para adquirir
seus materiais. Em decorréncia da légica financeira do mercado, muitos
desses produtores nio possuem créditos disponiveis junto aos bancos, o
que os forca a recorrerem aos empréstimos com agiotas o que torna o
valor final mais caro. Diante dessa situagdo, os produtores apresentam
duas alternativas: a) sugerem ao governo municipal adiantar parte do pa-
gamento referente & compra dos produtos necessarios e b) alguns desses
produtores sugerem criar um fundo de reserva para ser utilizado no ano
posterior para a compra de materiais. Embora essa atitude seja positiva,
trata-se de posicoes individuais que demonstram a fragilidade das asso-
ciagOes para a defesa e garantia da producao.

Ainda relacionado as questoes financeiras e associado com a valoriza-
¢ao histoérica que o Barco-de-fogo sofreu ao longo dos anos, os fornecedo-
res dos materiais naturais (tabocas e pau-paraiba) comecaram a cobrar
pelo produto fornecido. Conforme os barqueiros, antigamente o bambu,
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inclusive sua colheita, era fornecido gratuitamente e, hoje, a vara é ven-
dida por aproximadamente R$1,00 ou R$1,50, além do pagamento reali-
zado ao auxiliar que fara a extracdo do bambu e do pau-paraiba. Deste
modo, observa-se que a producdo do Barco-de-fogo esta sendo feita cada
vez mais no circuito de mercado®.

No que se refere a juncdo entre fatores politicos e econémicos, as fes-
tas organizadas para soltura do Barco-de-fogo e que servem como man-
tenedoras da tradicdo, também sio tomadas como disputas politicas que
podem ameacar a tradicao. Vimos que hoje a relacio produtores-governo
é simbidtica. Neste sentido, alguns movimentos sdo criados no intuito de
tentar barrar a realizagdo das festas como alternativa para enfraquecer
a visibilidade do partido politico do prefeito em exercicio. Os produtores
também destacam como ameacas as acoes de alguns juristas que sdo gera-
doras de conflitos que podem ameacar o futuro da tradicéo.

O promotor chegou e disse - é essa a festa de vocés!? Que vocés gas-
tam o dinheiro do 6rgao publico!? olha! Eu olhei para a cara dele,
néo sabia que era promotor, eu disse - 6 companheiro, como assim!?
Ele disse: eu sou promotor ...Ai o neto dele disse: olha v6! Ai eu disse:
repare! O seu neto gosta, engracado né? Mas ele ndo é daqui e esse é
o problema, ele néo é estanciano. Entao falta os politicos de Estan-
cia se unir para nio deixar qualquer um de fora querer acabar com
a tradicdo, pois quem estd acabando é a propria justica. (Sujeito C,
homem, 44 anos).

Para além desse fato, os produtores alegam que é raro encontrarmos
alguém que néo goste da soltura do Barco-de-fogo. Em algumas ocasioes
os produtores precisam bloquear a passagem das pessoas nas ruas pois
elas tendem a ficar debaixo do arame para ter o prazer de ver o Barco-
-de-fogo vindo em sua diregdo. Apesar de essa situacgdo ser divertida, os
barqueiros indicaram que uma turista, ha muito tempo, morreu com o

18 A esse respeito ver a abordagem sobre a apropriacdo mercadoldgica de festas e tradi¢oes populares em
Vargas (2014).
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impacto do Barco-de- fogo em sua cabeca, dai se pensar em medidas de se-
guranca que contenham a possibilidade de que estes acidentes se repitam,
embora na memoria dos produtores esse fendomeno tenha sido o inico em
aproximados, 88 anos de tradicao.

Embora para a tradicdo da producdo e soltura do Barco-de-fogo sejam
colocados alguns entraves que podem ser tomados como praticas que ten-
dem a inibir ou extinguir a tradicdo com o tempo, é necessario reconhecer
que, por outro lado, existem elementos que atribuem forcas para que esta
manifestacdo cultural se perpetue e ganhe forcas. O primeiro elemento que
apresentamos consiste no reconhecido dos patrimonios imateriais e cul-
turais. Esse reconhecimento, em parte fruto de uma luta histérica travada
a nivel nacional (VELOSO, 2012) por aqueles que fizeram e fazem a cultura
popular, promove a instauracdo de mecanismos que contribuem para que
a tradicdo se mantenha viva. Dentre esses mecanismos, no que se refere
ao Barco-de-fogo, constata-se a constru¢do do Memorial a Céu aberto no
bairro Porto D’Areia que, ao fazer mencao a Batucada, Pisa-pdlvora e Bar-
co-de-fogo, além da reconfiguracio da paisagem do bairro, foi responsavel
por tornar o lugar Porto D’Areia em um atrativo turistico para Estancia.

Em paralelo ao reconhecimento como patrimoénio imaterial e cultural,
pode ser considerada de forma positiva o aumento do nimero de sujeitos
interessados em produzirem os fogos e o Barco-de-fogo. Poderiamos pen-
sar que a insercdo das novas tecnologias no processo de producao do Bar-
co-de-fogo descaracterizaria a esséncia material de sua confeccdo. Quan-
do questionado sobre a possivel ameaca que essas mudancas poderiam
ocasionar a tradicao, o sujeito A responde:

N3o... porque a tradicdo [esséncia] dele é ele viajar no arame, ele s6
viaja com as espadas, entdo ndo pde em risco... a pessoa cria [novos
modelos] para ficar cada vez mais bonito e criativo, t4 entendendo?
Mas... quando ele ja tem o nome Barco-de- fogo é porque ele é levado
por duas espadas, se nio tiver espada nio é Barco-de- fogo. Enten-
deu? (Sujeito A, homem, 51 anos).
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A este respeito, os sujeitos alegam que a esséncia material do Barco-de-
-fogo esta condicionada ao seu movimento no arame e ndo tanto as técni-
cas tradicionais empregadas em seu processo de confeccdo. Neste mesmo
sentido, os novos modelos de Barco-de-fogo que estdo surgindo que nédo
sao em formato de barco, mas de avido, motocicleta, carros etc, partem
do mesmo principio essencializador: correr sobre o arame com o auxilio
das espadas. Diante desses apontamentos, em um momento da entrevista
com os produtores, questionavamos a respeito do que estariam dispostos
a fazer e o que fazem para que o Barco-de-fogo ganhe maior reconheci-
mento, ampliando suas perspectivas de futuro em relacdo a existéncia da
tradicdo. Com efeito, colocam que “Eu produzo o material, o Buscapé e o
Barco-de-fogo, isso para ndo deixar morrer, para continuar a producao.
(Sujeito D, homem, 58 anos.)

Além dessa fala, o sujeito C afirma que o ensino da tradicdo é a melhor
porta para manter a profissdo e a pratica nos ateliés e no barracdo. Essa
pratica, hoje, se restringe ao ensino pelo ‘olhar’, dos familiares. A propos-
ta deste sujeito é a de ampliar o piblico aprendiz e, consequentemente,
as perspectivas para que a tradicdo se mantenha, dai ter sido arrolado
para ministrar oficinas. Deste modo, ao considerarmos todos os aspectos
aqui levantados, podemos afirmar que o caminho ‘ideal’ para se manter
a tradicdo do Barco-de-fogo viva seria trilharmos na acdo de trés verbos
fundamentais: ensinar, aprender e fazer a tradicdo constantemente.

CONSIDERACOES FINAIS: NO PAPOCO DO BARCO-DE-FOGO

Diante das exposicoes feitas é necessario tecer consideracoes que nio
pretendem encerrar o trabalho, mas suscitar reflexdes que possam agucar
a curiosidade para se compreender mais a fundo as territorialidades que
configuram a producéo do Barco-de-fogo.

De imediato, a categoria territério foi interpretada como aquela que
nos permitiu analisar as relacoes humanas em seus aspectos materiais e
simbdlicos. Neste sentido, a producdo do Barco-de-fogo compreende um
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emaranhado de relagoes materiais e simbolicas que se configuram atra-
vés das relacoes que os produtores mantém com eles mesmo, com a co-
munidade e com o poder piblico, mas, também, a forma como estes pro-
dutores atribuem significado a sua obra. Essas relacoes compreendem as
territorialidades contidas nos territérios da producao do Barco-de-fogo.

Os significados atribuidos ao Barco-de-fogo sdo frutos das conviviali-
dades que os moradores da comunidade mantinham, em tempos preté-
ritos, com a natureza muito antes de té-lo concebido. Ao representar a
vida, o Barco-de-fogo carrega em si os sentidos de pertencimento que a
comunidade ribeirinha criou para si a partir das relacées mantidas com
o rio Piaui e seu afluente, o rio Piauitinga, ambos fornecedores de alimen-
tos, de canais de transporte, de alegria e, portanto, de vida. A concepcao
de territorio-lugar tornou-se evidente, posto que a apropriacio que os
produtores fazem de seu oficio, do aprimoramento de suas técnicas e do
significado atribuido ao rio, sdo tracos que desvelam as relagoes de poder,
conflito, dominacdo e, também, de pertencimento e significacgao.

As relacoes que os produtores de Barco-de-fogo do bairro Porto D’Areia
mantém com outros produtores variam de acordo com o grau de paren-
tesco, de camaradagem e de apropriacio do oficio de ser produtor. As-
sim, tornou-se evidente que a producao do Barco-de-fogo é tipicamente
familiar, embora a maior parte do trabalho seja executado pelos homens.
Grande parte dessa relacdo foi percebida através da organizacdo espacial
que estes sujeitos constituiram no entorno do barracio e dos ateliés de
producao, assim como de suas organizacoes em associacoes no intuito de
manterem regularizadas suas atividades diante do poder publico.

Embora essa condicdo seja positiva a tradicdo, alguns conflitos exis-
tentes entre os produtores podem ser tomados como ameacas diante das
perspectivas de futuro da tradicdo. Parte desses conflitos sdo originados
pelo senso de dominagao que os produtores do bairro Porto D’Areia tem
em relacao ao processo de producio do Barco-de-fogo, pois para eles - de-
tentores desse saber-fazer, o elemento essencializador de um produtor de
Barco-de-fogo é o total dominio das etapas da producao.
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O aprendizado da tradicdo e do saber-fazer do Barco-de-fogo e que con-
siste em parte dos elementos positivos a perspectiva de futuro da tradicao
é decorrente das relacoes intergeracionais que os produtores mantém
com seus familiares. Conforme explicitamos, os produtores aprenderam
seu oficio pela observacao e pelo olhar que estes projetam sobre seus ante-
passados. Essa condi¢do implica no aprimoramento da técnica da produ-
¢ao do Barco-de-fogo, fendmeno que historicamente marcou as evolucoes
na forma de se produzir e de ressignificar.

As perspectivas de futuro da tradicao do Barco-de-fogo sdo tomadas por
nos como positivas. Esforcos puderam ser observados neste sentido, sejam
por parte dos produtores, comunidade ou gestores publicos. O préprio re-
conhecimento do Barco-de-fogo como patriménio cultural imaterial de
Estancia e Sergipe nos induz a delinear este pensamento. Certamente, seu
reconhecimento como Maravilha Estanciana e sua materializacdo na for-
ma de escultura no bairro Porto D’Areia, motivam municipes e turistas a
criarem maior apreco pela tradicdo e a manterem viva até mesmo pela
busca por regularizacoes que a fizessem ser praticada com maior segu-
ranca. Ao nosso ver, é aqui que esta contida a maior referéncia a manu-
tencao da tradico e, por consequéncia, de sua perspectiva de futuro: no
fato de que o Barco-de-fogo foi apropriado nao sé por seus produtores,
mas pela comunidade que o acolheu como simbolo que a identifica e que
a torna Unica de ante dos outros.
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A valoragcdo eopacial
da parogem doo concelhoo de
Lioboa e Sintra

Delza Rodriqueo de Carvalho

* O presente texto é parte da tese intitulada “A valoracdo da paisagem: Uma reflexdo do espago con-

cebido, percebido e vivido”, desenvolvido durante o estigio de doutoramento realizado em Lisboa/
Portugal defendida em 17.06.2011, sob a orientacio da Profa. Dra. Maria Geralda de Almeida.
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A valoragdo espacial da paisagem dos concelhos de Lisboa e Sintra

Este artigo discute acerca da valoragdo espacial da paisagem dos conce-
lhos de Lisboa e Sintra. Essas divisoes territoriais correspondem as autar-
quias locais em Portugal. Cada distrito e cada regido auténoma de Portu-
gal encontram-se divididos administrativamente em diversos concelhos
(ou municipios), que sdo geridos pela respectiva Camara Municipal.

Os estudos que envolvem a valoracdo da paisagem tornam-se cada vez
mais importantes, pois podem apresentar solugoes praticas aos proble-
mas de ocupacao de territorios e planejamento ambiental, com vistas a
conservagao ou preservacao de reas que causem menos impacto ao am-
biente natural.

Ainda nesse contexto, a importancia deste estudo deve-se ao interesse
em minimizar a caréncia das universidades brasileiras, especificamen-
te em trabalhos de valoracdo econémica ambiental, na area das Cién-
cias Humanas — Geografia. As limitacoes tedricas e metodoldgicas dos
trabalhos de valoracdo econémica ambiental justificam a incapacidade
de interferir na formulagao de politicas piblicas consistentes, que asse-
gurem a gestdo e eficacia do planejamento quanto ao uso dos recursos
ambientais.

Nesses termos, sob o ponto de vista do interesse académico, o estudo
é oportuno. Com ele, pretende-se demonstrar que a valoracido econémica
ambiental se constitui em instrumento analitico que contribui para uma
técnica de avaliacdo da paisagem. Logo, a observacao da paisagem, a luz
da analise econdmica, é insuficiente para explicar a relacdo homem-natu-
reza, associada a dimenséo politica e cultural.

O espaco dos municipios que delimitam Lisboa e Sintra/Portugal tra-
dicionalmente foi analisado sob um olhar econémico. Ao incorporar no-
vas abordagens, como a cultura, amplia seu leque explicativo. Acredita-se
que esse espaco contextualizado possui uma formacdo econémica, mas
também politica e cultural, pois os grupos sociais que ali atuam também
assimilam essas outras dimensées.
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Dessa forma, a relevancia social dessa metodologia se constitui em de-
monstrar que a valoracdo da paisagem esta diretamente relacionada as
diferentes intencionalidades dos atores/agentes sociais sobre o espaco.

Este estudo tem como objetivo fazer a valoragdo da paisagem de Lis-
boa e Sintra/Portugal, vinculando as representacoes do espaco concebido,
percebido e vivido ao valor de uso dos moradores locais e turistas e o valor
de troca dos sujeitos que exercem poder sobre o espago — comerciantes lo-
cais, empresarios do turismo e instituicoes de conservacao e preservacao
ambiental.

Com esse procedimento procurou-se entender como as instituicoes, as
empresas e os mais diversos agentes/atores sociais desenvolvem suas pré-
prias estratégias de apropriacao do territério, suas territorialidades. Seus
efeitos justapostos sobre o mesmo espago social produzido e concebido,
em termos de organizacdo e de producao, razao pela qual desencadeiam
os conflitos inerentes as diferentes intencionalidades sobre o valor de uso
e valor de troca do espaco.

Nessa perspectiva, aplicou-se a metodologia de andlise para a valora-
cao da paisagem dos patrimonios historicos fundamentada na Economia
e Geografia, com o intuito de responder aos questionamentos: existem
percepcao e valoracdo ambiental diferenciada por parte dos diversos gru-
pos sociais (moradores locais, turistas, empresarios, comerciantes) de Lis-
boa e Sintra/Portugal? Em que medida existem multiplas dimensdes do
espaco de Lisboa e Sintra/Portugal, a partir do cotidiano/nao cotidiano
dos grupos e/ou classes sociais (moradores locais, turistas, empresarios,
comerciantes e instituicoes), vinculando as representacées do espaco ao
percebido, concebido e vivido?

No desenvolvimento da pesquisa, considerou-se qualitativa e quantita-
tivamente a diversidade do cotidiano/néo cotidiano dos diversos atores/
agentes sociais portugueses. E nesse contexto que emerge uma valoracio
ambiental diferenciada pelos diferentes atores/agentes sociais, pelo uso
dos atrativos turisticos dos patrimonios histéricos de Portugal.
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Para auxiliar o desenvolvimento da investigacdo acima mencionada,
foi formulada a hipo6tese de que o uso e a apropriacio dos espacos pelos
individuos, representados por turistas, empresarios do turismo (donos de
hotéis e agéncias de turismo) e comerciantes relacionados aos espagos pa-
blicos de Lisboa e Sintra/Portugal, tém uma légica contraria a percepgao e
vivéncia, porém favoravel a materializacdo do espago concebido.

A materializacdo do espaco concebido obedece a logica da troca do
mercado monitorado pelo interesse da classe dominante do capital. Des-
sa forma, entende-se que a apropria¢do do espaco pelos moradores locais
dos municipios ocorre no plano da vida cotidiana — do vivido — e, por isso,
entra em conflito com os grupos que atuam no espaco como forma de
reproduzir o capital — o concebido.

Nesse contexto, entende-se que o Método de Valoragao de Contingén-
cia (MVC), enquanto técnica de valoracdo ambiental da paisagem, esta re-
lacionado ao aspecto exterior, ou seja, aparéncia, relativamente estatica,
em que as pessoas lhe atribuem valor em decorréncia do lazer, da beleza
do lugar, da estética ambiental. Dessa maneira, valorar os recursos natu-
rais e inserir esse montante na analise econdmica se constitui, pelo me-
nos, em tentativas de corrigir as tendéncias negativas do mercado.

Utilizou-se, para o estudo em questao, o delineamento de pesquisa en-
quadrado como estudo de caso, delimitada no tempo e no espaco. A area
de estudo abrange os concelhos de Lisboa e Sintra/Portugal.

Em termos procedimentais, realizou-se a pesquisa bibliografica com
consulta a livros, teses universitarias, artigos em revista cientifica (Portal
de Periédicos da CAPES), aplicacdo de questionarios e entrevistas com-
postos por questoes abertas e fechadas acompanhadas de um album de
fotografias dos patriménios naturais e construidos em Lisboa e Sintra/
Portugal, a fim buscar no cotidiano exemplos que embasassem a discus-
sdo.

O angulo de analise escolhido foi o qualitativo/quantitativo, haja vista
que se optou por conhecer a realidade pelo uso dos patriménios histéricos
de Portugal, na condicdo de atrativos turisticos. Para tanto, optou-se por
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descri¢oes, compreensoes, interpretacoes e analise de informacoes, fatos,
ocorréncias e evidéncias que asseguram a multiplicidade contraditéria
no tocante ao uso e a apropriacao dos espacos pelos individuos.

No referencial tedrico, destacou-se que o territoério se configura de
acordo com os sujeitos que o constroem, sejam eles individuos, grupos
sociais, instituicoes, o Estado e empresas. Nessa perspectiva de andlise, o
territorio e os agentes/atores sociais sdo distinguidos pelos sujeitos que
efetivamente exercem poder, isto é, que de fato controlam os espagos,
consequentemente os processos sociais que os compdem nas formas mais
sutis do poder simbélico.

Em atendimento a problematica e aos objetivos propostos na pesquisa,
o estudo acerca da valoragao espacial da paisagem dos concelhos de Lis-
boa e Sintra, além da introducao, esta estruturado em trés outras secgoes.
Na segunda secéo, realiza-se uma discussio sobre a fundamentacéo teé-
rica, necessaria a valoracdo da paisagem, abordando as multiplas dimen-
soes das praticas espaciais e os métodos de valoracdo econdémica ambien-
tal. Nesta perspectiva, apresentam-se a teoria para valoracdo da paisagem
e o valor economico total dos recursos ambientais.

Na terceira secao, aborda-se a triplice configuragéo espacial dos conce-
lhos de Lisboa e Sintra (PT). Nessa secao, evidencia-se o olhar geografico
do patrimoénio cultural, turismo, identidades e representacoes territo-
riais. Em seguida, procede-se a valoracao da paisagem, sob o enfoque das
diversas representacoes sociais e identitarias estabelecidas sobre o patri-
monio histérico cultural relativo a valorizacdo qualitativa/quantitativa
da paisagem.

Nesse topico, sdo comparadas as opinides dos entrevistados as paisa-
gens dos concelhos numa abordagem integradora. Nessa expectativa, sao
consideradas as diferentes dimensdes e escalas de analise da paisagem,
bem como sao confrontados diferentes perfis de pesquisados e tipologias
de sensibilidade ambiental da paisagem.

Por fim, nas consideracdes finais retomam-se as assertivas definidas
nas hipoteses para suas validacoes respaldadas nos resultados obtidos
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por meio do trabalho empirico e referencial teérico-metodolégico de pes-
quisa. Em seguida, sdo apontadas algumas perspectivas amparadas nos
resultados obtidos, a partir do embasamento teérico-metodolégico de
pesquisa.

FUNDAMENTACAO TEORICA: A TEORIA PARA VALORACAO DA
PAISAGEM

Tendo em vista a natureza e objetivos analiticos requeridos pela pesqui-
sa, desenvolve-se, neste topico, um marco de referéncia teérico-metodologi-
co. Nele sdo abordados os aspectos conceituais e teorias, relativos as varia-
veis das hipdteses, em que estad consubstanciada a analise pretendida.

Abordar o tema “A valoracao da paisagem” é uma discussao e preocu-
pacao recente da Geografia e Economia. No desenvolvimento da pesquisa
foi feita uma analise de algumas paisagens em Lisboa e Sintra/Portugal.

Nesse contexto, as diferentes abordagens sdo oportunas para analisar
a valoracdo da paisagem a luz dos diferentes sujeitos sociais residentes
em Lisboa e Sintra/Portugal. Para tanto, sio feitas algumas correlacoes da
categoria paisagem com a cultura e, especificamente, identidade cultural,
abordando a sua relagdo com o imaginario.

E importante lembrar que nio se pode associar identidade a algo estan-
que, imutavel, pois ela também é transitéria, faz parte da dindmica social.
Depende da época, dos lugares e da idade cronolégica de cada grupo e,
assim, a identidade se apresentara de maneira diferente.

Nesse sentido, salienta-se que os estudos sob o viés de percepcao, mer-
cado e representacdo permitem entender os atores/agentes sociais na
condicdo de construtores e as paisagens como identidades dindmicas.
Essas refletem a tonica dominante do trabalho humano dos diferentes
atores sociais, materializado em decorréncia da sua natureza social e eco-
nomica.

Nesse propésito, busca-se valorar a forma de apropriagdo da paisagem
pelos sujeitos que efetivamente exercem poder e controlam esses espa-
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cos. Entdo, é possivel compreender quais fatores intervém no processo
de percepcdo ambiental dos diversos sujeitos, bem como de que forma se
engendram alguns de seus valores e atitudes concernentes a paisagem da
area de estudo, que abrangem Lisboa e Sintra/Portugal.

MULTIPLAS DIMENSOES DAS PRATICAS ESPACIAIS

O tedrico francés Lefebvre teve um relevante papel nas discussoes re-
lativas ao espaco. O autor considera que espago é socialmente produzido,
envolvendo relacoes de produgéo e reproducao, sendo, portanto, dindmico.
E, nessas condicoes, Lefebvre (1986) vincula as praticas espaciais' ao per-
cebido, concebido e vivido, justificando as multiplas dimensdes do espaco,
com as identidades e o cotidiano dos grupos e/ou classes sociais (Quadro-1).

Quadro 1- Praticas espaciais

Praticas Espaciais Representages do Espacos de
Materiais -Percebido Espaco-Concebido Representagoes-Vivido

Fluxos, circulagio, Espaco instrumental dos (Codigos, signos, discursos espaciais,
transferéncias e cientistas e dos planejadores,  planos Gtopicos, paisagens imaginarias
interacdes fisicos e espaco do conhecimento (mapas e espacos simbdlicos); os medos, as
materiais. graficos e fotografias). imaginacoes, emogées e sonhos.

Fonte: Levebvre (1986). Adaptado por Delza Rodrigues de Carvalho.

O espaco percebido, na concepcdo de Lefebvre, atribui as representa-
¢Oes mentais materializadas funcionalidades e usos diversos, que corres-
pondem a uma légica de percepcao da producéo e da reproducéo social.
Deste modo, o espaco percebido aparece como uma intermediacio da or-
dem distante e a ordem préxima (experiéncia cotidiana), referentes aos
desdobramentos de praticas espaciais oriundas de atos, valores e relagoes
especificas de cada formacgéao social.

A segunda dimensao, o concebido, constitui-se nas representacoes abs-
tratas do espaco, referentes as relacoes de producio, a ordem que estas

1 Para Lefebvre, as praticas espaciais envolvem a producio e a reproducdo, realidade cotidiana, uma
certa competéncia e performance.
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impoem, a servico da estratégia hegemoénica do capital, pelo pensamento
hierarquizado, imével e, também, distante do real. Advindas de saber téc-
nico e, ao mesmo tempo, ideolégico, as representagoes do espaco privile-
giam a ideia de produto devido a preeminéncia racional do valor de troca.

O espaco vivido aborda a dimensao concreta e abstrata, que corporifi-
ca o real e o imaginario, formando os espacos de representacoes, capazes
de interpretar a realidade social. A experiéncia cotidiana (ordem proxi-
ma) estd vinculada ao espago das representagoes por meio da subversao
de usos contextuais, materializando-se, inclusive, o resquicio de clandes-
tinidade irracional. O espaco social, entdo, configura-se como a expres-
sdo mais concreta do espaco vivido, quando legitimado pela soberania do
homem sobre o objeto, pela sua apropriacdo mediante a corporeidade das
acoes humanas (LEFEBVRE, 1986).

Evidencia-se que esta analise espacial se remete a producio do espago
no processo de reproducao social. Por conseguinte, o espaco é considera-
do um campo de possibilidades de construcao de um espaco diferencial,
que se opde ao homogéneo e contempla o uso. Em decorréncia desta afir-
macao, percebe-se que ndo existe uma imutabilidade entre as dimensoes
espaciais; desta forma, nada impede que o espago concebido absorva o
espaco das representagoes (vivido).

Dentre as varias discussoes da Geografia, essa triade corresponde a di-
ferentes caminhos de entendimento da producdo do espacgo. Essas lhes
atribuem qualidades e atributos diferentes, porém as dimensées sao in-
ter-relacionadas e interagem entre si.

Lefebvre (1986) faz a distingdo entre apropriacao e dominacao (posses-
sdo, propriedade). Nesse intuito, distingue a apropriagdo como um proces-
so simbolico, carregado das marcas do “vivido”, do valor de uso, enquanto
o segundo termo considera mais concreto, funcional e vinculado ao valor
de troca. Segundo o autor:

O uso reaparece em acentuado conflito com a troca no espaco, pois
ele implica “apropriacdo” e ndo “propriedade”. Ora, a prépria apro-
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priacio implica tempo e tempos, um ritmo ou ritmos, simbolos e
uma pratica. Tanto mais o espaco é funcionalizado, tanto mais ele é
dominado pelos “agentes” que o manipulam tornando-o unifuncio-
nal, menos ele se presta a apropriacio. (LEFEBVRE, 1986: p.411-412).

Em ualtima analise, incluem-se os tradicionalistas (técnicos das agén-
cias das rotas de Portugal, técnicos auxiliares de turismo e comerciantes
ligados a prestacdo de servicos, em geral). Esses atores/agentes sociais ide-
alizam o desenvolvimento auténomo da regido, sem, contudo, aprovarem
o centralismo estatal.

0S METODOS DE VALORACAO ECONOMICA AMBIENTAL

De maneira geral, os métodos de valoracdo econémica ambiental sdo
utilizados para estimar os valores que as pessoas atribuem aos recursos
ambientais, com base em suas preferéncias individuais.

Os resultados de todos estes métodos sdo expressos em valores mo-
netarios, por ser a medida padrao da economia e a forma como os indi-
viduos expressam suas preferéncias no mercado. Os métodos de valo-
racdo econémica ambiental constituem-se em técnicas especificas para
quantificar em termos monetarios as externalidades econémicas e so-
ciais de projetos cujos resultados numéricos vao permitir uma avaliacdo
mais abrangente.

Cabe destacar que os beneficios de uma politica ambiental devem ser
estimados pelos métodos de valoragao.

Esses métodos baseiam-se nos pressupostos neocléssicos e consi-
deram as medidas de disposicdo a pagar para garantir um benefi-
cio, disposicdo a pagar para evitar uma perda, disposicio a aceitar
abrir mdo de um beneficio e disposicio a tolerar uma perda, a fim
de elucidar os supostos ganhadores/perdedores de politica piblica
ambiental a responderem sobre seu comportamento em relacdo a
um recurso natural. (PEARCE; TURNER, 1990, p. 128).
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O conceito mais usado na valoragdo de ativos naturais é o de dispo-
sicdo a pagar e refere-se a maxima propensio a pagar que uma pessoa
revela ao usar um recurso ambiental, considerando na analise seu limite
orcamentario, suas caracteristicas socioeconémicas, mas, também, sua
preferéncia, altruismo, renda, comportamentos, percepcdes e atitudes em
relagdo ao recurso natural.

A disposicdo que uma pessoa declara pagar para visitar um recurso
ambiental é uma funcdo com diversos fatores ambientais, ndo se resu-
mindo apenas ao valor, como se o recurso ambiental fosse uma mercado-
ria transacionada no mercado.

Nao existe uma classificacdo universalmente aceita sobre as técnicas
de valoracdo econémica ambiental, o que justifica destacar a contribui-
¢ao metodolégica de alguns pesquisadores.

Nesse esforco, destacam-se as consideracoes dos tedricos Hanley e
Spash (1993), que fazem uma distincdo dos métodos de valoragdo econo-
mica ambiental em dois grupos: i) forma direta, como o Método de Va-
loragdo Contingente (MVC); ii) forma indireta, como o método de precos
hedonicos (MPH), o Método dos Custos de Viagem (MCV), Método de Cus-
to de Viagem Heddnico (MCVH) e as abordagens da funcdo de producao,
como o Método Dose-Resposta (MDR), a serem posteriormente discutidos.

O método direto, representado pelo MVC, simula um mercado hipo-
tético para captar diretamente a disposicdo a pagar das pessoas para o
bem ou servico ambiental. O método indireto, formado pelo Método dos
Custos de Viagem (MCV), Métodos de Precos Hedénicos (MPH), Método
Custo de Viagem Hed6nico (MCVH) e o Método Dose-resposta, procura
obter indiretamente a disposicao a pagar dos individuos pelo mercado de
bens complementares ou substitutos.

Por sua vez, os denominados métodos indiretos procuram obter o valor
do recurso por meio de uma funcao de producao, relacionando o impacto
das alteragoes ambientais a pro